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RYSZARD VORBRICH

KATEDRA I MECZET NA JEDNEJ STALY WYSPIE
Wielokulturowo$é Wyspy Swietego Ludwika
w kontekscie historii etnicznej pélnocnego Senegalu

U ujécia wielkiej rzeki Senegal, na matej Wyspie Swietego Lu-
dwika (fle Saint-Louis) wznosza sie dwie $wiatynie: katolicka
katedra oraz meczet — Wielki Meczet (Grand Mosqgée). Obie $wia-
tynie wzniesione na poczatku XIX w. symbolizujq ztozong historie
oraz wielokulturowy obraz tego skrawka Afryki.

Aby nakresli¢ w miare pelny obraz i geneze obecnej sytuacji
miasta Saint-Louis i jego okolic, nalezy cofng¢ sie o kilkaset lat.

Ziemie lezace u ujscia Senegalu maja strategiczne znaczenie.
Rzeka Senegal (1080 km, z Bafing — 1640 km dtugosci) to naj-
dtuzszy szlak wodny Afryki Zachodniej otwierajacy dostep do
wnetrza kontynentu. Zarazem w dolnym biegu, na przestrzeni
300 km, rzeka wyznacza granice miedzy strefgq pustynng Afryki,
przestrzenig kulturowa swiata arabsko-berberskiego a Afryka
subsaharyjska, Sudanem - ,krajem czarnych”!. Z obu stref od

Prof. dr hab. Ryszard Vorbrich, pracownik Instytutu Etnologii i An-
tropologii Kulturowej, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

! Funkcji granicy i szlaku zarazem przypisuje sie etymologie nazwy rzeki
Senegal. Wedtug r6znych wersji ma ona pochodzi¢ od berberskiego terminu
sanguinughal - ,nasza granica” badz od wolofskiego — sufiu gaal — ,,nasza piroga”
(Boilat D. (abbé), Esquisses sénégalaises: physionomie du pays, peuplades,
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wiekéw przenikaly przez rzeke towary oraz idee. Od z gora 500 lat
region ten, od strony Atlantyku, stal sie takze arena kontaktu
z trzecim komponentem kulturotwérczym — Europejczykami.
W efekcie powstata w tym miejscu niepowtarzalna mieszanka
kultur, jezykdéw i religii.

Ziemie te zamieszkiwane byly u progu II tysiaclecia po Chry-
stusie przez ludy z tak zwanej zachodniej grupy bantuidalne;.
Tworzyli ja i tworza do dzisiaj takie rolnicze ludy, jak: Wolof,
Sereri (rybacy) Lebu?. Ich rozproszonymi sasiadami byli pasterze
Fulbe®. Od péinocy wspomniane ludy byly stopniowo spychane
(i penetrowane kulturowo) przez fale osadnicza tworzona gtow-
nie przez Mauréw — koczownikéw pochodzenia berbersko-arab-
skiego.

Wspomniane ludy dtugo pozostawaly na obrzezu imperium
Ghany. Po jej upadku (w XI w.) znalazly sie na krétko pod wpty-
wem fulbejskiego panistwa Tekrur, aby od XIII w. funkcjonowac
na zachodnich peryferiach imperium Mali, ktérego wplywy byly

commerce, religions, passé et aenir, récits et legends, Paris 1853, s. 199). Teza ta
jest obecnie podwazana.

2 Nalezy zaznaczy¢, iz wymienione ludy w tym okresie nie charakteryzowaty
sie tozsamoscig etnicznag, jaka majq ich wspdtczesni potomkowie. Méwic¢ mozna
raczej o dynamicznych w przestrzeni fizycznej i spotecznej segmentach rodowych,
ktére budowaly dopiero zwigzki o zasiegu ponadlokalnym (por. R. Vorbrich,
Plemienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i postaci wspolnoty w dawnej i wspét-
czesnej Afryce, Poznan 2012, s. 61-77.)

% Fulbeje (inne etnonimy: Peul, Fulanie) tworza jednak grupe o niejasnej
genezie (o rasowych wptywach kuszyckich lub nawet semickich), silnym poczuciu
odrebnosci i szczegolnej historii. Najczesciej wywodzi sie ich z Sahary (z Nubii),
skad mieli przyby¢ w odlegtej przesztosci do Senegalu w poszukiwaniu pastwisk.
W czasach historycznych (XI-XII w.) przyjeli tam islam i rozpoczeli wedréwke
ku wschodowi (jak sami mdéwia: ku Mekce). Wspdtczesnie sa oni rozrzuceni
wyspowo (endoetnonim — Fulbe-1. poj. Pullo- oznacza ,,rozproszony”) na ogrom-
nych przestrzeniach Sudanu, od Senegalu po Kamerun, a nawet Republike
Sudanu.
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tu raczej nominalne. Po upadku Mali wyksztatcily (lub umocnity)
sie w tym regionie liczne drobne jednostki polityczne, ktére w li-
teraturze przedmiotu zwyklo sie okresla¢ mianem kroélestw*. Do
najwazniejszych nalezaly krélestwa Dzolof (Dyolf, Jola, Jolof),
Walo (Waalo, Walo, Woolo) i Kajor (Cayor). Relatywnie najwiek-
szym z tych panstw byto Dzolof. Z racji potozenia — z dala od
wybrzeza oceanu — nie odegrato ono jednak wiekszej roli w two-
rzeniu obrazu kulturowego Saint-Louis i ziem sasiednich (zob.
mapa nr 1).

Wspomniane krélestwa nie miaty w zasadzie profilu etniczne-
go, choé¢ w wiekszosci wypadkéw tworzyli je lub wspéttworzyli
Wolofowie. Kryterium etniczne jest tu jednak zwodnicze, bowiem
w panstwach tych nastepujacym po sobie dynastiom przypisuje

4 Cho¢ bardziej adekwatne bytoby tu moze pojecie ,,wodzostwo” (R. Vorbrich,
Plemienna i postplemienna Afryka..., op. cit., s. 159-204).



10 Ryszard Vorbrich

sie odmienna afiliacje etniczng (Monteil 1963). Paristwa te pozo-
stawaly w skomplikowanych relacjach, co pewien czas popadajac
w zaleznos¢ od sasiadow, innym razem sie z niej uwalniajac.

Chronologicznie pierwsza jednostka polityczng o scentralizo-
wanej wladzy politycznej, jaka uformowata sie w dolnym biegu
rzeki Senegal (po upadku Ghany i Tekrur), byto krélestwo Walo
(w jezyku wolof — Waalo) obejmujace terytorium lezace w dolnym
biegu rzeki Senegal, po obu strona granicy dzisiejszego Senegalu
i Mauretanii. W nazwie krélestwa mozna upatrywac tez zrodta
etnonimu zaludniajacej go grupy etnicznej — Wolof °. Jego poczat-
kéw upatruje sie w roku 1287, gdy pétlegendarna postaé — Ndia-
diane Ndiaye — ustanowita jednostke polityczng niezalezng od
sasiadow.

Walo charakteryzowato sie skomplikowanym systemem poli-
tyczno-spotecznym, ktérego slady odnajdujemy i dzi$ w kulturze
wspotczesnych Woloféw. Wystepowat tu wysoce sformalizowany
i sztywny systemem kastowy. Stanowisko wtadcy, posiadajacego
tytul brak, byto dziedziczone w sposéb posredni (preferowanym
dziedzicem tronu byt zawsze syn siostry matki wladcy) przez trzy
matrylinearne rody wywodzace sie z réznych grup etnicznych
i zaangazowane w niekonczace sie walki dynastyczne. Te trzy
naprzemiennie panujgce linie dynastyczne to — wywodzacy sie
z Sereréw — rod Joos (Dyoos), pochodzacy od Mauréw — réd Lo-

5 Termin Waalo (W4lo) odnosi sie do terenéw zalewowych dolnego biegu
rzeki Senegal (Amadou i Monteil, 1964). Podczas gdy jego podwojenie — Waalo
Waalo - jest tez rodzajem endoetnonimu Woloféw (Wade A., Monteil V., Chro-
nique du Walo Sénégalais 1186-1855, ,Bulletin De L'Institut Francais D’Afrique
Noire”, t. 26 (3-4), 1964. Termin waalo mozna tez taczy¢ z okresleniem wadjor
(waadyor) —oznaczajacym ludzi z jalowego i czerwonego ladu” (Monteil V., Lat
Dior, Damel du Kayor, et Uislamisation des Wolofs, ,,Archives de sociologie des
religions” 1963, n°16, s. 78).
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gar (Logres) oraz taczony z Fulbejami (lub Mande) réd Tedyek
(Téedyek) (Histoire... bdw).

Pluralizm linii dynastycznych krélestwa Walo dobrze symbo-
lizuje ztozona etnogeneze wspdtczesnej grupy etnicznej Wolof.
Wyjasnia takze tatwos¢ budowy wielokulturowego spoteczeristwa
wspdtczesnego Senegalu.

Wrtadca krélestwa Walo nosit tytut braka. Brak wyznaczat na-
czelnikéw prowincji krélestwa (kangan), rozdzielat ziemie (pod
uprawe) wydzielone z domen krdlestwa. Prowadzit réwniez woj-
ska na wojne, co dawato mu prawo do jednej trzeciej tupu. Poja-
wiat sie publicznie tylko na corocznym (,,pogarnskim”) swiecie
gamu. Rzeczywista wladza nalezata do rady zwanej Mbd66166 lub
Seb Ak Baor, w ktérej dominowali trzej dygnitarze:

1. Dyogomay — mistrz wod — z pochodzenia Serer z rodu Ngom,

2. Dyawdin — wtadca ziemi — pochodzenia Peul z rodu Dyaw,

3. Malé6 - skarbnik.

Wspomniane dygnitarskie rody (wraz z naczelnikami prowin-
¢ji — kangam) zaliczano do ,szlachetnych” (garmi). Znajdowaty
sie one u wierzchotka piramidy spotecznej tworzacej sie dopiero
wspolnoty etnicznej Woloféw.

Ponizej lokowali sie ludzie wolni — géér. W ramach tej warstwy
wyrozni¢ nalezy przede wszystkim tzw. dyaambur®. Byli to zwykli
wiesniacy (baadolo), marabuci oraz grupa tzw. serifi. Ci ostatni

6 Dyaambur byli wolnymi ludZmi, ale nie szlachetnymi. Termin ten wywodzi
sie z dwdch wolowskich stéw dyaam - ,niewolnik” i buur -, krél”. Jednak nie
byli oni niewolnikami korony, ktérych zwano dyaam-u Buur-i. W dzisiejszym
Senegalu stowo dyaambur (ze skréconym u) oznacza cztowieka powaznego,
zaradnego, mieszczanina (le sens de bourgeois homme posé sérieux) (Monteil,
op. cit., s. 89).
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mieli status podobny do arabskiego szejka (cheik) — przywddcy
duchowego, znawcy Koranu, mistrza’.

Nizej w hierarchii ludzi wolnych stali ,ludzie kasty” (nyényoo).
Byli to gléwnie ludzie ,,obcy”, osoby parajace sie nieczystymi za-
wodami: rzeZnicy, rzemieslnicy pracujacy w metalu (kowale —teda)
lub w skorze (rymarze — ude), a takze tkacze. Do grona ,,wolnych”
zaliczy¢ takze nalezy griotéw (gewel) — grupe o zamknietym cha-
rakterze (zawdd griota byt dziedziczony) i ambiwalentnym sta-
tusie®.

Podstawe piramidy spotecznej Wolof tworzyli niewolnicy (dy-
aam), a takze rekrutowani z tej grupy wojownicy (tyeddo), ktérzy
stanowili gléwna site krolestwa.

Matzenistwa pomiedzy osobami nalezacymi do réznych kate-
gorii spotecznych byty rzadkie. Zdarzalo sie, ze posazny mezczy-
zna ,wolno urodzony” poslubiat (swa) niewolnice. Wéwczas ich
potomstwo kategoryzowano jako ludzi wolnych, lecz o nizszym
statusie, zwanych jam tara lub dom u tara (Brooks 1976: 20; Guy-
-Grand 1923: 228).

Mieszkancy krdlestwa dtugo opierali sie islamizacji, pozostajac
przy rodzimych wierzeniach i praktykach religijnych®. Chod¢ elity
rzadzace stopniowo przyjmowaty islam, to pierwszy brak nawré-

7 We wspotczesnym Senegalu tytut Serifi (Serigne) stosuje sie w odniesieniu
do przewodnikéw duchowych i 0séb podziwianych. Na przyktad tytut Grand
Serigne de Dakar przystuguje miejscowemu przywodcy ludu Lebu. Dodaje sie
go takze przed imieniem mistrzéw tradycyjnych sportéw, np. senegalskich
zapasow.

8 Grioci byli profesjonalnymi opowiadaczami spelniajacymi tez funkcje bta-
znéw, heroldéw, genealogéw, muzykantéw oraz ptatnych pochlebcéw. Z tego
powodu, cho¢ o obnizonym statusie, byli pozagdanym komponentem spoteczen-
stwa, chetnie zapraszanym na uroczystosci rodzinne lub ,,paristwowe” (Alexandre
P., Griot [w:] G. Balandier, J. Maquet (éds.), Dictionnaire des civilisation africaine,
Paris: Hazan 1968).

® W kontekscie islamizacji nalezy tu wspomnied, iz najwytrwalej opierali
sie jej Sererowie. Wskazuje sie, Ze w etnonimie tej grupy kryje sie termin wo-
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cit sie dopiero w XIX w. Wtadcy Walo od XVII w. zawierali lukra-
tywne traktaty z Francuzami, ktérzy zatozyli swoja faktorie na
lezacej u ujscia rzeki Senegal wyspie N'Dar, bazie swej dalszej
ekspansji kolonialnej wiodacej w gore rzekil®. Krélestwo Walo,
cho¢ stabnace, dotrwato do potowy XIX w. Kres potozyt mu gu-
bernator Saint-Louis — Luis Faidherbe, ktéry wlaczyt ziemie Walo
w sktad kolonii Senegal w roku 1856.

Kolejnym organizmem politycznym tworzonym (wspottwo-
rzonym) przez lud Wolof i stykajacym sie z ujSciem rzeki Senegal
byto potozone na potudnie od Walo krdlestwo Kajor. Pojawito sie
ono na ,kartach historii” (ustnej) w potowie XVI w., gdy uzyska-
to samodzielnosé¢, odtaczajac sie od krolestwa Dyolof. Za date
wylonienia sie nowego panstwa uznaje sie rok 1549, gdy po od-
mowie ztozenia hotdu i po zwycieskiej bitwie pod Danki dotych-
czasowy wasal imperium Djolof — Dece Fu Njogu — uwolnit sie od
zwierzchnictwa wladcédw tego panstwa. Krolestwo Kajoru obej-
mowato szeroki na kilkadziesiat kilometréw pas wybrzeza Atlan-
tyku, od ujscia rzeki Senegal na pénocy po Zielony Przyladek na
potudniu. Struktura spoteczna oraz struktura wtadzy krélestwa
Kajor byly w wielu elementach zbiezne z wczesniej opisanym kré-
lestwem Walo!. Jego wtadcy tytutowali sie terminem damel (wo-
lof —dammel), co pierwsi Europejczycy przybyli w te strony (1455)
tlumaczyli jako ,,pan”, ,wladca”, sugerujac, Ze nie mozna go po-
rownywac ze statusem , kréla” (buur-ba) imperium Dyolof (Mon-

lowski serare — oznaczajacy tyle co ,,oddzielony”, ,rozdzielony” (od islamu)
(Informacja uzyskana od dr. Moustafy Salla z UCAD w Dakarze).

10 'Walo otrzymywato oplaty za kazdy tadunek gumy arabskiej lub niewol-
nikéw, ktdry zostal wystany na rzeke, w zamian za ,,ochrone¢” handlu.

1 Wiadcy wybierani byli w linii matrylinearnych rodéw. Takich naprze-
miennie panujgcych krélewskich rodéw byto w sumie siedem, wywodzacych sie
z réznych grup etnicznych: Mandingo, Soninke, Wolof i Tukuleréw (Monteil,
op. cit., s. 78-79).
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tei 1963: 77). Ale to wlasnie wladcy Kajoru, dzieki posredniczeniu
w kontaktach z Europejczykami, uzyskali samodzielnos¢ politycz-
na, a rzadzone przez nich paristwo wysuneto sie na czoto panstw
wolowskich. Natomiast potozone w glebi ladu Djolof ulegto w XVI w.
dezintegracji, nie mogac juz czerpac zysku z handlu z Europej-
czykami'2,

Wrtadcy Kajoru mimo stopniowej, acz powolnej i powierzchow-
niej islamizacji tej czesci Afryki, dtugo pozostawali wierni trady-
cyjnym wierzeniom i zwyczajom klécacym sie z regutami orto-
doksyjnego islamu. Mieli opinie pijakéw. Islamizacja krélestwa
przybrata nasile i tempie w potowie XIX w., w obliczu nasilajacej
sie ekspansji Francuzow i reakcji obronnej ze strony marabutéw.
Ostatni damelowie zgineli w walce z Francuzami (lub popemili
samobojstwo w desperacji) jako zarliwi muzutmanie (Monteil
1963).

Krélestwo dwukrotnie w XIX w. byto podbijane przez oddzia-
ty francuskie. Pierwszy raz ulegto im w roku 1868, aby uwolni¢
sie zbrojnie od ich zwierzchnictwa w 1871 r. (korzystajac z osta-
bienia Francji po wojnie francusko-pruskiej). Drugi raz Francuzi
zajeli ziemie Kajoru w 1879 r. Ostatecznie krélestwo ulegto likwi-
dacji w roku 1886, a jego ziemie w 1895 r. weszly w sktad Fran-
cuskiej Afryki Zachodnie;j.

W kontekscie francuskiego podboju musimy naswietli¢ dzieje
europejskiej obecnosci u ujscia Senegalu. Jako pierwszy dotart
do wybrzeza dzisiejszego Senegalu w roku 1445 Wenecjanin —
Alvise Cadamosto (port. Alvide da Ca’ da Mosto) —w stuzbie por-
tugalskiego krola. Jemu zawdzieczamy opis tutejszych stosunkow
politycznych i spotecznych (Monteil 1963: 78). Natomiast pierw-

12 Resztki krélestwa Djolof zostaly w 1875 r. wchioniete prze fulbejskie pan-
stwo — Futa Dzalon (Futa Djalon), aby po kilku latach zostaé anektowane przez
Francuska Afryke Zachodnig (Ogot Bethwell A. (ed.), UNESCO Africa from the
Sixteenth to the Eighteenth Century, V, Paris, Berkeley 1999).
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szym Europejczykiem, ktéry wplynat do estuarium Senegalu, byt
w 1446 r. portugalski zeglarz Benis Fernandes!®. Od tego czasu
strony te nawiedzali Portugalczycy, ale takze Anglicy, Francuzi
i Holendrzy. Kontakty te mialy przez pierwsze 200 lat w zasadzie
wymiar wytacznie handlowy. Europejczycy ograniczali sie do
krotkich wizyt, prowadzac handel wymienny i nie tworzyli tu
statych osad lub faktorii. Pamiec¢ o ich obecnosci pozostaje jednak
zywa wsrdd zasiedziatych mieszkanicdw Saint-Louis, zwacych sie
dumnie Saint-louisiennes'“.

Pierwszym Europejczykiem, ktory zbudowat stata siedzibe u uj-
$cia rzeki Senegal (w roku 1638), byt normandzki kupiec—Thomas
Lambert (agent Compagnie du Cap-Vert et du Sénégal). Miejsce
okazalo sie jednak nietrafione z uwagi na podtapianie wyspy
w okresie sztormoéw i wylewow rzeki w porze deszczowej. Dlatego
tez juz w roku 1643 Francuz Louis Caulier wzni6st nowa faktorie
na bezpieczniejszej (niezalewanej przez wode) wyspie N'Dar?®.

13 Jemu jako pierwszemu przypisuje sie tez zanotowanie nazwy rzeki — Sa-
naga lub Senegal. Niektérzy autorzy sadza, ze gdy B. Fernandes wplynal na wody
rzeki, zapytat pierwszego napotkanego rybaka o jej nazwe. Ten, nie rozumiejac
pytania, wskazujac na swojq 16dz, odpowiedziat mu sufiu gaal — ,,moja piroga”.
Stad wzia¢ sie miata nazwa Senegal (Boilat, op. cit., s. 199).

4 Tamtejsi rybacy pokazuja turystom mata wysepke — Bocos (potozong 3 km
na poludnie od Wyspy Swietego Ludwika), na ktérej, wedhug przekazéw ustnych,
mieli obozowac piersi zeglarze portugalscy.

15 Wolowska nazwa wyspy — N’Dar — pochodzi od stowa ndd oznaczajacego
dzban z wypalanej gliny. Jest to metaforyczne okreslenie miejsca obfitujacego
w wode pitng (Saint-Louis [Textes Centre de Recherches et de Documentations
Sénégal (CRDS)], Saint-Louis 2007).

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze — wedlug miejscowej legendy — pierwsza
stalg osade u uyjscia Senegalu zatozyt kilka pokolen przed Francuzami Yammne
Yalla, ktdéry przybyl ze swoja Zona Ndyenne Foul Dyop (innymi cztonkami ro-
dziny) z ,kraju Walo (Ouli)”. Przybywszy nad brzeg rzeki, skosztowat on jej
wody i ocenil, ze jest dobra. Rzekl wéwczas do swoich: , tutaj bedzie w przysztosci
nasz nda”. Miato to miejsce na lewym brzegu rzeki, mniej wiecej na wysokosci
wyspy N’Dar. Dzisiaj siega tam potudniowa, peryferyjna dzielnica Saint-Louis.
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W roku 1659 odkupit'® on od braka krélestwa Walo'” wspomnia-
ng wyspe. Roczna oplata za dzierzawe wyspy byta zatem jedng
z korzysci, jakq czerpali wiadcy krélestwa Walo z obecnosci Eu-
ropejczykéw. Uzgodniong ceng za wyspe byta roczna danina
w wymiarze: , trzy ztote monety (gwinee), jedna trzecia miary*®
szkarlatnej tkaniny, siedem dtugich stalowych pretéow (rodzaj
ptacidet powszechnych w Afryce) oraz dziesie¢ litréw brandy”
(Ile Saint-Louis 2007).

Rok 1659 uznaje sie za date zalozenia miasta Saint-Louis. Po-
czatki osady byly skromne. Powstata na wyspie ufortyfikowana
faktoria — ,,comptoir du fort Saint-Louis” (nazwana tak na czes¢
Ludwika XIV), stuzyta rozwojowi handlu niewolnikami. Wybér
nowej lokalizacji byt uzasadniony potozeniem wyspy posrodku
rzeki Senegal, opodal jej ujscia, wyspy chronionej od strony oce-
anu przez piaszczysta mierzeje zwana Langue Barbare (Swiadec-
two dawnego zasiegu osadnictwa Maurow). Pierwszg budowle
na tej wyspie okreslono w zrddtach jako ,,ufortyfikowane miesz-
kanie” (habitation fortifiée). Wkrétce zostala ona otoczona inny-
mi murowanymi budynkami, tworzac poczatki dwdch dzielnic:
Kertian na potudniu i Loodo na péinocy od fortu. Fort przezyt

Mozna tu dodad, ze wspdtczesne, rozbudowane miasto Saint-Louis ma charakter
wyspiarski (obecnie, dzieki urbanizacji, ukryty), wzniesiono je na kompleksie
geomorfologicznym skladajacym sie z mnogosci wysp i wysepek réznej
wielkosci.

6 Formalnie wydzierzawit — zgodnie z prawem zwyczajowym brak nie byt
bowiem wiascicielem wyspy, ale w jego gestii lezato udostepnianie ziemi nowym
osadnikom.

7' W praktyce w imieniu braka negocjacje po stronie afrykanskiej prowadzit
Jambar Diop — wddz wsi Sor (obecnie dzielnicy Saint-Louis potozonej vis-a-vis
niezamieszkalej wowczas wyspy N'Dar) (Saint-Louis..., op. cit.).

8 W oryginalnym tekscie francuskim mowa jest o aulne — tradycyjnej jed-
nostce miary réwnej czterem stopom (okoto 130 cm).
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1. 1: Fort Saint-Louis 1720 (Zrédto: https://www.saintlouisdusenegal.
com/decouverte-de-ndar-louis-caullier, dostep: 15.09.2018 1.).

kilka rozszerzen (powiekszen, rozbudowy) w XVII i XVIII w.
(zob.il. 11 2).

Podtuzna, ptaska i piaszczysta wyspe (72 ha powierzchni,
2300 m dtugoscii 300 m szerokosci oraz 1,5 m wysokosci n.p.m.),
pokryta w pdétnocnej czesci roslinnoscig wysokopienna, poddano
z czasem caltkowitej urbanizacji'®. Po zniesieniu handlu niewol-
nikami na potrzeby rozwijajacego sie handlu guma arabskq i orzesz-
kami arachidowymi zbudowano wzdtuz brzegéw wyspy doki
iliczne magazyny. W roku 1820 dokonano pierwszego wyréow-
nania budynkéw. W dalszych latach uksztaltowata sie regularna
siatka ulic zachowana do dzis.

1 'W 1828 r. na miasto sktadato sie prawie 200 stalych doméw. Dziesieé lat
pozniej (1838) bylo juz tam ponad 320 budynkéw z cegly (Ile Saint-Louis du
Sénégal. Site inscrit sur la Liste du patrimoine mondial. Plan de Sauvegarde et de
Mise en Valeur. Rapport de présentation, V. 1 Septembre 2007 (document
UNESCO).)
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I1. 2: Saint-Loui — poczatek XIX w. (Zrédto: https://www.saintlouisdusene-
gal.com/saint-louis-senegal-capitale-politique/, dostep: 12.10.2018 r.).

Brzegi wyspy uregulowano i potaczono (w XIX w.) mostami
z lewym i prawym brzegiem rzeki?. Z czasem na lewym brzegu
(a whasciwie na mniejszych lub wiekszych wysepkach) powstaty
na przetomie XIX i XX w. nowe dzielnice Saint-Louis, liczacego
obecnie okoto 180 tys. mieszkancéw (Ile Saint-Louis 2007)%.

Nim do tego doszto fort Saint-Louis (a potem miasto o tej same;j
nazwie) byt stopniowo zaludniany przez osadnikéw pochodzenia
europejskiego. Poczatkowo byli to gléwnie urzednicy, kupcy lub
wojskowi przebywajacy tu czasowo (po kilka lat) na stuzbie kro-
lewskiej lub kontraktach. Wielokrotnie fort i miasto (o miescie

20 W latach 40. XIX w. na mierzei Langue Barbare, vis-d-vis wyspy, powstala
wioska rybacka (obecnie dzielnica miasta) zwana N’Dar Tout. Rozpoczela sie
urbanizacja lewego, bagnistego brzegu rzeki (wyspy Sor), gdzie powstatla stacja
linii kolejowej (zwanej: chemin de fer de Uarachide), dajacej potaczenie z wne-
trzem kraju (w 1884 r. z Louga — 81 km, w roku 1901 z Dakarem — 278 km).

2l Zaudostepnienie raportu UNESCO dziekuje jego wspdtautorce — Suzanne
Hirschi .
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mozemy méwié od korica XVIII w.) przechodzito z rak do rak ko-
lonialnych mocarstw — Francji i Wielkiej Brytanii. Krotkie (1758-
1779 oraz 1793-1816)2? epizody okupacji angielskiej (zwigzane
z wojnami toczonymi z Francjg w Europie i Ameryce) przyczyni-
ty sie do wzbogacenia komponentu osadnikéw europejskich o An-
glikéw i Holendréw, co przy wczesniejszej obecnosci Portugal-
czykow stworzyto niezwykla mozaike kulturowa miasta.
Europejczycy od poczatku istnienia osady nie byli jedynymi miesz-
kanicami wyspy. Z czasem stali sie tam mniejszos$cia. Byto to efek-
tem naturalnych i rozbudowanych relacji ekonomicznych i spo-
tecznych z afrykanskim otoczeniem. Europejczycy handlowali
z Afrykanami, ptodzili dzieci z Afrykankami, a niekiedy zenili sie
z nimi. W ten sposéb stale wzrastajacy komponent afrykanski
zaczal odciskad swe pietno na obrazie kulturowym miasta.
Populacja Wyspy Swietego Ludwika zaczeta wzrastaé dyna-
micznie w XVIII w. W roku 1764 Saint-Louis liczyto okoto 3000
mieszkancow. W 1785 r. mieszkato juz tam 6000 oséb, w tym
2400 Euroafrykanéw oraz ,,wolnych czarnych”? (Brooks 1976: 20).
Dodac¢ do tego nalezy podobng liczbe domowych niewolnikéw
(nie liczac okoto 1000 niewolnikdw przetrzymywanych w lochach
i oczekujacych na transport, gléwnie do Ameryki) (Jones 2005: 30).
Biatych mieszkancéw (Francuzéw, w mniejszej liczbie Anglikow,
Holendréw i Portugalczykéw byto tam wéwczas najwyzej kilkuset.
Po odzyskaniu miasta przez Francuzéw z rak Anglikéw populacja
miasta zaczeta dynamicznie wzrastaé dzieki naptywowi Afryka-

22 Qstatecznie Saint-Louis wrdcito pod panowanie Francji w roku 1816 w wy-
niku ustalen kongresu wiederniskiego.

2 Doktadniejsze okre$lenie liczby Euroafrykanéw w tym czasie nie jest
mozliwe, poniewaz oficjalne raporty spisowe nie uyjmowaty konkretnych kategorii
w zaleznosci od rasy. Ponadto nieostry i ptynny charakter mieszania sie ,,krwi”
oznaczal, ze ludzie mogli wchodzi¢ i wychodzié z kategorii w réznych
czasach.
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now, ktérzy uzyskali tam zdecydowana wiekszos¢. W latach 30.
XIX w. miasto liczyto juz okoto 12 000 mieszkarnicéw (La Grande
Mosquée 2006). W 1900 r., gdy wraz z rozwojem Kkolonii i znacz-
na migracjq ,,do-miejska” z ,,czarnego” interioru liczba mieszkan-
céw Saint-Louis wzrosta do 20 000, populacje Euroafrykanéw
(zwanych tu Métisses) szacowano na 2000 oséb (Jones 2005: 30).

Dzisiaj miasto Saint-Louis stanowi dobry przyktad wspétist-
nienia wielu wzoréw kulturowych. Obok kamienic i pomnikéw
pamietajacych dominacje francuska (zob. il. 31 5) zywa jest obec-
nosc¢ zywiotu rodzimego, z wszechobecnym kultem muzulmarniskich
przywddcéw duchowych (zob. il. 4)

Cofajac sie do przetomu XVIII i XIX w., mieszkanicow édwcze-
snego Saint-Louis podzieli¢ mozna na dwie podstawowe katego-
rie. Pierwsza tworzyli Europejczycy: oficerowie oraz zokierze
tamtejszych francuskich garnizonéw, urzednicy administracji
kolonialnej, rezydenci— kupcy, pracownicy kompanii handlowych.
Niektérzy z nich, zwlaszcza ci, ktérzy zdobyli swe fortuny w Se-
negalu, byli ludzmi o wybitnych cechach. Wiekszos¢ jednak — jak
oceniaja historycy — charakteryzowata sie przecietnymi umiejet-
nosciami i niezbyt godnym pochwaty charakterem. Zwlaszcza
wsrod zohierzy spotka¢ mozna byto ,,mety europejskiego spote-
czenstwa”, nierzadko z kryminalna przesztoscia. Byli ,,rozpustni
i chorzy, bardziej sktonni do przyjmowania wptywéw cywiliza-
cyjnych od Afrykanéw niz do ich przekazywania” (Brooks 1976: 20).

Druga kategorie tworzyli Afrykanie i stale wzrastajaca grupa
Euroafrykandw. Grupa Afrykanéw byta niejednorodna pod wzgle-
dem pochodzenia i statusu. Pod wzgledem etnicznym przewaza-
li Wolof, byli tez Lebu i Fulbe. Pod wzgledem statusu (do chwili
zniesienia niewolnictwa w potowie XIX w.) dzielili sie na ludzi
,wolnourodzonych”, potomkéw niewolnikéw, wyzwolenicow oraz
ludzi niewolnych. Wsrdd tych ostatnich rozréznic nalezy ,,niewol-
nikdw domowych” (co nie oznacza wcale jedynie stuzby domowej)
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II. 3:. XIX — wieczne budynki w centrum wyspy — 2018 r. (for. R. Vorbrich).

oraz niewolnikéw przeznaczonych na transport za ocean (ci ostat-
ni przebywali zazwyczaj na wyspie tymczasowo, do czasu sfor-
mowania transportu). Osobna podkategorie stanowili grioci
i czlonkowie kast ,,nieczystych” — np. rymarze itp.

Dos¢ liczng grupe Afrykandw zyjacych w osadach francuskich
w Afryce Zachodniej stanowili tzw. Grumetes (od grumetta — An-
glicy). Termin ten pochodzi od stowa, ktérym okreslano chtopca
okretowego na europejskich statkach tej epoki. Nadawano je od
XV w. Afrykanom zatrudnionym na europejskich statkach jako
piloci i marynarze. Grumetes byli rekrutowani sposrdd zeglarskich
ludéw Zachodniej Afryki. W Saint-Louis byli zatrudniani jako
szkutnicy, dokerzy, straznicy niewolnikéw. Postugiwali sie za-
zwyczaj jezykiem grioulo (,,czarnym francuskim”), ubierali sie
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I1. 4: Zaktad fryzjerski z wizerunkiem Amadou Bamba — odnowiciela islamu
w Senegalu - 2018 r. (fot. R. Vorbrich).

w europejskim stylu i przyjmowali praktyki chrzescijaniskie
(Brooks 1976: 21, 27).

W koricu grupe o specjalnym, niejasnym statusie, lecz kluczo-
wym znaczeniu dla rozwoju nowych osad, stanowili ludzie mie-
szanego pochodzenia. Formalnie lokowano ich w kategorii ,,ko-
lorowych”, ale w istocie nadawali czesto ton zyciu spotecznemu,
bedac zwornikiem pomiedzy dwoma grupami rasowymi.

Byta to kategoria wewnetrznie zréznicowana tak pod wzgledem
statusu ekonomicznego, jak i proporcji ,,krwi biatej i czarnej”.
Z punktu widzenia kryteriow genealogicznych i cech somatycznych
rozpoznawano calg game wariantéw i proporcji dziedziczenia
cech ,,biatych” lub ,,czarnych” rodzicéw (przodkéw) (zob. il. 6).
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I1. 5: Pomnik gubernatora Saint-Louis (1854-1861 i 1863-1865) ulokowa-
ny w historycznym Centrum miasta —z dedykacja ,,Swojemu gubernatoro-
wi L. Faidherbe wdzieczny Senegal 1886” — 2017 r. (fot. R. Vorbrich).
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Osoby ,kolorowe” miaty zasadniczo inny — nizszy — status niz
osobnicy uznawani za ,,biatych” (Cornay 1863: 151).

W tym kontekscie godna szczegdlnej uwagi jest grupa spotecz-
na, a wlasciwie grupa kobiet mieszanego pochodzenia — tzw. si-
gnares®*. Fenomen subkultury signares upatrywa¢ mozna w spo-
tecznej roli czarnych kobiet w zyciu powstajacej osady. Obie
strony (czarne kobiety i biali mezczyzni) byly dla siebie atrakcyj-
ne nie tylko pod wzgledem fizycznym, ale gléwnie spotecznym
i ekonomicznym. Stwarzato to dogodne warunki do wspotpracy
i zawierania blizszych relacji o charakterze osobistym. Nie bez
znaczenia byly tu warunki klimatyczno-zdrowotne. Przybyszow
z Europy cechowata mata odpornosc¢ na choroby tropikalne, a wy-
brzeze Afryki Zachodniej miato opinie ,,grobu biatego cztowieka>.
O przezyciu decydowata nie tylko naturalna odpornosé (mato
odporni umierali na poczatku), ale takze umiejetnosc zorganizo-
wania sobie dogodnych warunkéw pobytu.

Znalezienie domu dajacego wytchnienie od spraw zawodowych
i miejsce odpoczynku, a zwlaszcza kobiety, ktéra dogladataby
tego domu, wladata jezykiem mezczyzny, rozumiata jego potrze-
by i przyzwyczajenia i mogta troszczy¢ sie o niego w czasie cho-
roby decydowalo o utrzymaniu dobrego stanu fizycznego i psy-
chicznego Europejczyka. Korzysci sie potegowaty, gdy taka
kobieta mogta zaoferowac ustugi domowej czeladzi (niewolnikéw

24 Ich nazwa wywodzi sie z portugalskiego senhoras, co mozna przettumaczy¢
jako ,,damy,,. Tworzyly ja kobiety bedace owocem zwigzkéw Europejczykow,
poczatkowo Portugalczykéw, pdzniej gtéwnie Francuzéw z kobietami Wolof,
Lebu, Fulbe.

25 Malaria, dyzenteria, nie méwiac juz o z6ltej febrze byly stabo diagnozo-
wane i jeszcze gorzej leczone. W latach 1780-1850 w pierwszym roku pobytu
w Afryce umierato zwykle miedzy 25 a 75% (!) swiezo przybylych Europejczykéw.
Ci, ktdrzy przezyli pierwszy rok, mieli juz 90% szans na przezycie kolejnych lat
(Curtin P. D., The Image of Africa; British Ideas and Action, 1780-1850, Madison:
University of Wisconsin Press 1964, s. 71-87).
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domowych) oraz pomoc w interesach, udostepniajac swe kontak-
ty i znajomos¢ terenu.

Od lat 30. XVIII w. wladze kompanii zarzadzajacej Saint-Louis
pozwalaly na zawieranie zwigzkéw matzenskich z Afrykankami,
pod warunkiem ze dzieci zrodzone z tych zwigzkéw dziedziczy-
ty majatek po ojcach (Delcourt 1952: 124). Mialo to zasadnicze
konsekwencje dla formowania sie signares jako ciaglej w czasie
(reprodukujacej sie przez pokolenia)?® wspdlnoty rasy, kultury
i gospodarki.

Sekret wzajemnej atrakcyjnos$ci partnerow kryt sie w formule
czasowego matzenstwa —,,na sposéb krajowy” (a la mode du pays),
ktory miat sankcje koscielng. Malzeristwa tego typu rozpowszech-
nity sie jako srodek zawigzywania sojuszy spotecznych i ekono-
micznych, stanowily zarazem przestrzen spetienia ludzkich
potrzeb i namietnosci oraz przenikania wzoréw kulturowych.
Matzenstwo a la mode du pays réznity sie od matzenstw chrzesci-
janiskich i wolofskich tym, ze zwiazek koriczyt sie nie tylko w wy-
padku smierci matzonka, lecz takze w nastepstwie trwatego odej-
$cia mezczyzny z Senegalu (np. gdy koniczyt on swdj kontrakt
w Kompanii). W takich okolicznosciach kobieta byta zwolniona
ze zobowigzan wynikajacych z umowy matzenskiej i stawata sie
zdolna do zawarcia nowego matzenstwa a la mode du pays.

W utrzymaniu swej swoistej pozycji spotecznej pomagaty si-
gnares szczegodlne cechy, ktére w skrécie okresli¢é mozna jako

26 Dziewczynki zrodzone w malzenistwach typu a la mode du pays byly przy-
gotowywane do zamazpojscia za bialego i tworzyty kolejne generacje signares.
Przed chlopcami (czesto wysytanymi do Francji do szkdt) rysowata sie kariera
kupca, wojskowego lub kaptana (Vorbrich R., Signares z Senegalu — rasa i pte¢
a kontakt kulturowy [w:] R. Vorbrich, A. Szymoszyn (red.), Ethnos et Potentia.
Interdyscyplinarnos¢ w polskiej etnologii. W darze Profesorowi Aleksandrowi Po-
sern-Zieliriskiemu z okazji 70. urodzin i 40-lecia pracy zawodowej, Warszawa-
-Poznan 2013).
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partycypowanie w dwdéch kulturach i wynikajaca stad zdolnosé
postugiwania sie réznymi kodami jezykowymi i kulturowymi oraz
posredniczenia pomiedzy odmiennymi grupami. W opisie sub-
kultury signares dobrze ujawnia sie wielokulturowy charakter
miasta, gdzie zywiot europejski nie tylko stykat sie z afrykanskim,
ale gdzie wytworzyta sie synteza obu cywilizacji?’.

W tym miejscu dochodzimy do tytutowych swiatyn. Do lat 30.
XIX w. w Saint-Louis nie bylo zadnej $wigtyni ani kosciota, ani
meczetu. Jako pierwszy wybudowano kosciét katolicki w roku
182828, Sytuacja zmienita sie po ustapieniu Anglikéw w 1817 r.
Nowe wiadze francuskie uznaly, ze ,konieczne i pilne jest prze-
kazanie mieszkaricom Saint-Louis i Gorée smaku i znaczenia zy-
cia religijnego, ktdére od 1809 r. powoli tracili” (Catédrale 2006).
W 1819 r. pelnomocnik kréla Ludwika XVIII (Ludwika Stanistawa

27 Znaczenie ekonomiczne signares podupadlo wraz ze zniesieniem niewol-
nictwa w 1849 . Ich sytuacja spoleczna ulegta tez pogorszeniu wraz ze wzrostem
populacji biatych kobiet, ktére pod koniec XIX w. coraz liczniej osiedlaly sie
w Saint-Louis i na terenie powiekszajacej sie kolonii Senegal.

Z czasem w ostatnich dekadach XIX w. subkultura signares przeksztalcita
sie w endogamiczng grupe spoteczno-kulturowa, tzw. Mieszanicéw — Métisses.
Jako zasymilowani z kultura francuska przechwycili oni na kilka pokoleni wladze
samorzadowa w Saint-Louis. Z poczatkiem XX w., gdy pierwsi czarni wyksztat-
ceni Senegalczycy zajeli ich miejsce, stracili znaczenie polityczne. Ale nie spo-
leczne i ekonomiczne. Dzisiaj, rozsiani po calym Senegalu, tworza swoistg en-
dogamiczng grupe wspottworzaca elite kraju. Powigzani na wiele sposobéw
(rodzinnych i biznesowych) z Francja, pelnig wazne funkcje w zyciu spotecznym
i gospodarczym. Stanowig istotny komponent spoteczenstwa niepodlegtego
panstwa. Sg wybitnymi przedsiebiorcami, naukowcami, doradcami prezydentéw
lub ambasadorami Senegalu na kilku kontynentach.

28 Do tego czasu chrze$cijanie — mieszkaricy wyspy — musieli zadowoli¢ sie
prowizorycznymi miejscami modlitwy wewnatrz fortu, w szpitalu wojskowym,
a nawet — podczas angielskiej okupacji — w domach prywatnych. W latach oku-
pacji Anglicy zabronili bowiem ,,obecnosci wszystkich kaptanéw lub kapelanéw
i wszystkich innych wydarzen kulturalnych” (Catédrale [Textes Centre de Re-
cherches et de Documentations Sénégal (CRDS)], Saint-Louis 2006).
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Ksawerego Burbona) Jacques-Francois Roger zalecit, aby ,,ustali¢
stan i potrzeby kolonii pod tym wzgledem, aby mie¢ religie poprzez
jego czyny zaszczycone jego przykltadem i przezjego ministrow”.
Sprawa ciggneta sie przez kilka lat. Dopiero w 1827 r. potozono
kamien wegielny pod budowe swiatyni**. Powstanie katedry przy-
pisuje sie staraniom przelozonej Zgromadzenia Sidstr sw. Jézefa
z Cluny — Anne Marie Javouhey, ktéra po przybyciu do Saint-Lo-
uis w 1822 r. zatozyta w miescie sierociniec, ktory stat sie szybko
symbolem i stymulatorem rozwoju chrzescijanskiej wspolnoty
w miescie. Kosciot, z fasada w stylu neoklasycystycznym, byt jed-
nym z pierwszych (i najwiekszym wéwczas) budynkiem publicz-
nym wzniesionym poza murami fortu. Zostat on ukoriczony i wy-
Swiecony z wielkag pompa w nastepnym roku (1828) (Catédrale
2006)%.

Dla mieszkancéw wyspy i administracji francuskiej stat sie bo-
wiem symbolem zmiany statusu Saint-Louis — z handlowej fakto-
rii na miasto poswiadczajace trwalq obecno$é Francji na terytorium
Senegalu®!. Dzisiaj w niepodleglym Senegalu (kraju o 95% wiek-
szosci muzutlmarnskiej), po tym jak wiekszos¢ chrzescijan opusci-
o miasto (Francuzi wrdcili po 1960 r. w wiekszosci do Francji,
a Meétisses rozproszyli sie po ojczyznie przodkéw — Senegalu),

2 W olowianej tubie umieszczono m.in. nastepujaca inskrypcje: ,,Colonie
Francaise Sénégal et dépendances. Eglise de Saint-Louis 11 février 1827. S.M. Char-
les X étant roi de France. S.EXC.Le Comte Chabrol de Crouzon, Ministre de la
marine et des colonies”. Za udostepnienie dokumentacji zespotu UNESCO ds. re-
nowacji Saint-Louis dziekuje pani Zuzannie Hirschi.

30 Dokonano tego 4 lutego 1828 r. w dniu $§wieta ,,jego wysokosci Karola X
(Burbona)”.

31 Sktadajac kamien wegielny pod budowe katedry, administrator krélewski
(J.-F. Roger) dal wyraz tym opiniom, méwiac, ze nadszedt ,,czas, gdy prosta
faktoria podniesiona zostata do rangi kolonii”, poniewaz: , koscioty sa trwatymi
rzeczami, zbudowanymi przez ludzi, ktérzy zamierzajq osiedli¢ sie, a nie by¢
gosémi przejsciowymi” (Catédrale, dz. cyt.; Aidara Abdoul Hadir, Saint-Louis
du Sénégal d’hier a aujourd’hui, Brinon-sur-Sauldre 2004, s. 80).
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katedra (najstarszy kosciét katolicki w Afryce Zachodniej), choé
troche podniszczony, stanowi centrum zycia religijnego i spotecz-
nego saintlouzjanskiej wspdlnoty chrzescijan i symbol wielokul-
turowosci miasta®2. Na uroczystosci z okazji przypadajacego
w marcu 2018 r. 200. rocznicy przybycia do Saint-Louis sidstr ze
Zgromadzenia Siostr sw. Jézefa z Cluny, mer Saint-Louis — Man-
sour Faye — podkreslit, ze katedra w Saint-Louis jest sSwiadectwem
,wspdlistnienia miedzy chrzescijaniskimi i muzutlmanskimi spo-
tecznosciami, cementem senegalskiego narodu”. Jako drugi przy-
ktad symbiozy dwdch religii mer podat Wielki Meczet z Saint-
-Louis, ,,ktérego minaret wyposazony w dzwon materializuje to
piekne porozumienie miedzy dwiema religiami” (Ndaw 2018).

W tym miejscu doszliSmy do okolicznosci powstania w Saint-
-Louis pierwszego meczetu. Jego zbudowanie nie byto tatwe.
Chociaz Saint-Louis niemal od zarania byto miastem z muzut-
manska wiekszoscia, a ludnosci tej stale przybywato (w 1837 r.
na 10 651 muzulmandw przypadato 1025 katolikéw), musieli oni
czekac niemal 20 lat dluzej niz katolicy na wybudowanie swojej
Swiatyni.

Starania o jego wybudowanie rozpoczely sie juz w latach
20. XIX w. Wedtug tradycji ustnej muzutmandéw z Saint-Louis jed-
nym z gtéwnych inicjatoréw jego wzniesienia byt El Hadj Omar
Tall — przywddca religijny, uwazany za spiritus movens szybkiej

32 W nastepnych latach i dekadach katedra byta w niewielkim stopniu prze-
budowana. W 1867 r. dobudowano ganek wejsciowy (le porche d’entrée) z dwoma
kolumnami. W 1930 r. wstawiono witraze wykonane w Grenoble we Francji.
W latach 70. XX w. potozono w srodku tynk z tzw. powloki betonowej, co okazato
sie bardzo niefortunne, poniewaz zablokowat on wilgo¢ w murach. W tym samym
czasie wytozono nowg posadzke z mozaiki z gresu. Obecnie stan katedry oce-
niany jest jako ,,bardzo zly” (wilgo¢ w murach siega na scianie wschodniej do
wysokosci 11 metréw. W kwietniu 2018 r. rozpoczely sie prace renowacyjne
planowane na 15 miesiecy. Za udzielenie ww. informacji dziekuje pani Zuzannie
Hirchi.



Katedra i meczet na jednej staly wyspie... 29

islamizacji Afryki Zachodniej w potowie XIX w. (La Grande Mo-
squée 2006, Cachene 2009)%. Wedtug legendy El Hadj Omar Tall
mial przyby¢ do Saint-Louis w 1825 r., aby wyznaczy¢ miejsce
budowy przysztego meczetu. Po ustaleniu kierunku Kaaba wska-
zal miejsce, w ktérym miata zosta¢ wykopana studnia do celéw
ablucji. Wierni uwazaja, ze woda z tej studni ma wtasciwosci te-
rapeutyczne (La Grande Mosquée 2006)34.

Budowe meczetu rozpoczeto w 1838 r. (w roku ukorniczenia
budowy katedry)?°. Prace budowlane trwaty, z przerwami, dzie-
wiec lat. Budzily bowiem wiele kontrowersji wsrod dominujacych

%3 El Hadj Omar (Umar) Tall (1794/1797-1865) urodzil sie w Halwar, w re-
gionie Futa Toro (na ziemiach dzisiejszego Senegalu). Pochodzit z rodu przypi-
sujacego sobie pochodzenie od Ukba ibn Nafiego — towarzysza proroka Mahometa.
Byt twércg efemerycznego (1861-1890), teokratycznego imperium Tukuleréw
obejmujacego czesci terytorium dzisiejszej Gwinei, Senegalu i Mali, z silnymi
wplywami w Senegalu. W mtodosci odbyt pielgrzymke do Mekki, goscit u wielu
muzulmariskich wtadcéw Zachodniego i Srodkowego Sudanu, a takze na uni-
wersytecie al-Azhar w Kairze. Poruszony uniwersalistyczng ideologig islamu
zmierzal do narzucenia ,transcendentnego braterstwa” mieszkanicom zachod-
niego Sudanu. Po niepowodzeniach poniesionych w walce z Francuzami w do-
rzeczu rzeki Senegal w latach 50. XIX w. ruszyl na wschéd i opanowatl w latach
60. ziemie lezace w gérnym biegu Nigru. Zginal w kraju Dogonéw w roku 1865.
Stworzone przez niego imperium, rzadzone przez jego syndw, zostalo ostatecznie
rozbite przez Francuzéw w latach 1890-1893 (Chenet G., El Hadj Omar, La
grande épopée des Toucouleurs, Paris 2009).

34 Opowies$¢ o studni w Wielkim Meczecie w Saint-Louis ma wiele odpo-
wiednikéw w Senegalu i w Gambii, gdzie wskazuje sie studnie-relikwie wyzna-
czajace legendarna trase wedréwek El Hadj Omara (La Grande Mosquée du Nord,
[Textes Centre de Recherches et de Documentations Sénégal (CRDS)], Saint-
-Louis 2006).

% Inne zrédla sugeruja rok 1825 (Cantone C., A Mosque in a Mosque. Some
Observations on the Rue Blanchot Mosque in Dakar & its Relation to Other Mosques
in the Colonial Period, ,Cahiers d’Etudes africaines” 2006, vol. 182,
s. 363-387).
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tu politycznie chrzescijan, zwlaszcza w Srodowisku Métisses®®.
W koncu jednak budowe ukorniczono w 1848 r. dzieki wsparciu
finansowemu administracji kolonialnej. Meczet wzniesiono w pot-
nocnej czesci wyspy, w tym czasie bedacej poza obszarem zwar-
tej zabudowy, co ztagodzito opory czesci mieszkanicoéw miasta (La
Grande Mosquée 2006)%’.

Wielki Meczet w Saint-Louis mozna z tatwoscig pomyli¢ z ko-
sciotlem: dzwonnice zamieniaja sie w podwdjne kwadratowe mi-
narety, tuki na oknach i arkady na frontowej werandzie s za-
ostrzone (zamiast potokragle), a wieze sg zwiericzone dwoma
matymi koputami®®. Gléwna fasada (od strony potudniowej) two-
rzy swoisty perystyl z kolumnada z przetamanymi tukami w sty-
lu neogotyckim. Gdérna czes¢ scian wienicza karnisze i gzymsy
zwienczone zaokragleniami i zaokraglonymi blankami. Podobne
elementy znalazty sie na dwdch masywnych wiezach-minaretach.
Wlasnie w lewej (zachodniej) wiezy umieszczono, obok zegara,
wspomniany przez mera Saint-Louis, dzwon — na wzér dzwondéw
koscielnych.

W XX w. (gtéwnie w latach 1949-1956) budynek meczetu ulegt
wielu przerébkom odejmujacym detale niepasujace do muzul-
marnskiego stylu i dodajacym mu dodatkowe funkcje uzytkowe.
Zlikwidowano m.in. balkony minaretéw (i drewniane klatki scho-
dowe do nich prowadzace) oraz balustrady z kutego zelaza, za-
stapione konstrukcja z betonu. W zwiazku z procesem pelne;j

36 Jeden z przywddcéw tej grupy — Paul Holle — skarzyt sie wobec admini-
stracji na budowe meczetu: ,,Saint-Louis stat sie domem balwochwalstwa, po-
niewaz meczet przeciwko naszemu ko$ciotowi dal Mahometanowi oficjalne
poswiecenie” (La Grande Mosquée, op. cit.).

%7 Legenda o studni w Wielkim Meczecie w Saint-Louis ma wiele odpowied-
nikéw w Senegalu i w Gambii, gdzie wskazuje sie studnie-relikwie wyznaczajace
legendarna trase wedréwek El Hadj Omara (La Grande Mosquée, op. cit.).

38 Takie poréwnania odnosnie do Grande Mosque czesto pojawiaja sie w ana-
lizach architektury sakralnej Afryki (Cantone, op. cit., s. 371).
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1l. 6: Typy ludzi we francuskich koloniach w XVIII w. (Zrédto: https://pl.
pinterest.com/pin/64317100903198588/?lp=true, dostep: 10.01.2018r.).
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urbanizacji wyspy zblizyly sie do meczetu zabudowania, w tym:
konsulaty Francji i Belgii, remiza strazy pozarnej oraz Gaston
Berger Cultural Center, czesciowo go otaczajac, co znacznie zmniej-
szyto wolna przestrzen wokoét budynku stuzacg wezesniej za miej-
sce zebran wiernych. Wspdtczesnie meczet robi wrazenie zanie-
dbanego, wrecz opuszczonego. Waskimi uliczkami, z odlegtego
o 1 km historycznego centrum miasta, docierajq tu z rzadka i na
chwile tylko konne takséwki z zachodnimi turystami, ktérzy na-
wet nie wysiadajq z pojazdu i — po zrobieniu obowigzkowych zdjec¢
—odjezdzaja. W roku 2017 rozpoczely sie prace renowacyjne prze-
widujace znaczng rozbudowe meczetu poprzez dodanie nowego
(zachodniego) skrzydta i znaczne podwyzszenie wiez-minaretéw.

Obie $wigtynie wrosty w krajobraz miasta i stanowia wazne
punkty odniesienia tozsamosci saintluizjariskiej. Swiadczy o tym
oprawa corocznego, siegajacego XVIII w. swieta Fanal. Podczas
Swieta, majacego postac ulicznego karnawatu, przez ulice miasta
przetacza sie kolorowy taneczny korowdd. Grupy postaci prze-
branych w afrykanskie i europejskie stroje tancza i Spiewajq za-
rowno tance afrykariskie, z tradycyjnym senegalskim ndawrabine
(zob. il. 10) i nowoczesnym tanebeer, jak i te w stylu zachodnim
(walci tango). Punktem kulminacyjnym swieta jest parada oswie-
tlonych pojazdéw — tzw. fanal®. Sa to konstrukcje z drewna, me-
talu i papieru, wysokie na pie¢ (i wiecej) metréw i osadzone na
kolach*. Forma konstrukcji nawiazuje zwykle do dziedzictwa
architektonicznego starego kolonialnego miasta. Sa to zwykle
odwzorowania katedry, Wielkiego Meczetu lub patacu guberna-

39 Wolowski termin fanal wywodzi sie z kastylijskiego fanal —1ub (i) z fran-
cuskiego fana (pl. fanaux) — oznaczajacego latarnie, latarnie morska lub lampke
sygnalizacyjna.

40 Zamiast tradycyjnych latarni rozswietlaja je od wewnatrz elektryczne
zarowki pobierajace prad z akumulatoréw samochodowych.
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Il 7: Katedra w Saint-Louis (Zrédto: https://pl.pinterest.com/
pin/539376492862194425/, dostep: 10.10.2018 1.).

. 3. — Sénégal. — St-LOUIS. — La Mosquée. _
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11. 8: Grande Mosquée w Saint Louis — koniec XIX w. (Cantone 2006: 371).
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1. 9: Minaret-dzwonnica Wielkiego Meczetu w Saint-Louis — 2017 r. (fot.
R. Vorbrich).
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I1. 10: Tradycyjny senegalski taniec ndawrabine wykonywany podczas pa-
rady Fanal — 31.12.2017 r. (fot. R. Vorbrich).

tora*'. Pojazdom towarzysza kobiety przebrane w tradycyjne
stroje signares (zob. il. 11). Geneza $wieta fanal siega XVIII w.,
kiedy to signares, ubrane w najlepsze stroje i ozdobione klejnota-
mi, udawaly sie w wieczér wigilijny na pasterke. Towarzyszyta
im stuzba (niewolnicy, pokojéwki) niosaca latarnie (ulice miasta
nie byly wéwczas oswietlone). Z czasem korowodom signares
zaczely towarzyszyc¢ oswietlone latarniami powozy*?.

4 Jeszcze kilka, kilkanascie lat temu bywato ich kilka. Obecnie jest ich coraz
mniej. W roku 2017 byly zaledwie dwa.

42 Jak opowiadali mi potomkowie signares, wywigzala sie wowczas swego
rodzaju rywalizacja pomiedzy rodzinami signares o najtadniej oswietlony
pojazd.
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I1. 11: Signares i fanal podczas parady — 31.12.2017 r. (fot. R. Vorbrich).
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Dzisiaj wraz z laicyzacjq Senegalu i znaczng redukcjq liczby
katolikdw w miescie (jest ich okoto 5%, a wiec 9-10 tys.) swieto
zostalo przeniesione z wieczoru wigilijnego* na ostatni tydzien
grudnia**. Ma to zwiazek z komercjalizacja swieta zgodnie z wy-
mogami przemystu turystycznego. Niemniej parada fanal pozo-
staje najlepszym swiadectwem wielokulturowosci Saint-Louis*.
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Cathedral and mosque on one island.
Multiculturalism of the island of Saint-Louis in the context
of the ethnic history of northern Senegal

Summary

St. Louis Island at the mouth of the Senegal River is a great example
of multiculturalism. The article shows how, as a result of the French
rule, on land inhabited by different African ethnic groups: Wolof, Serer,
Fulbe (and others) appeared and consolidated the influence of Europe-
an culture, brought by the Portuguese, French, English and Dutch. An
expression of the overlap of various cultural influences, there is both the
ritual of the city’s inhabitants (street fanal festival) and the coexistence
of the Catholic cathedral and mosque (Grande Mosquée) for more than
180 years.

Keywords: multiculturalism, Saint-Louis, Senegal, pre-colonial king-
doms of Senegal, French colonialism, church, mosque.
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DOGONOWIE VERSUS FULBE -
MALA WOJNA W WIELKIM KRAJU

Koczownicy... myslg o dawnych czasach... przed iskianu [osiedleniem].
Gdy smutek zacofania byt blogostawieristwem.
Melih Cevdet Anday

Motto to méwi duzo o rzeczywistosci kulturowej wspotczesnych
pasterzy-koczownikéw. Ale czy wszystko i czy o wszystkich? Oka-
zuje sie, ze wspotczesnie istniejq wcale niemate grupy pasterzy,
ktérzy poza marzeniami — jak powiedziatby klasyk — chca sita za-
wrdécié bieg historii. Tak aktualnie postepuja Fulbe (Fulbeje) z Mali.
Wystapili zbrojnie przeciw Dogonom, z ktérymi sasiadujq od
wiekéw. Straty w ludziach po obu stronach idg juz w dziesiatki
zabitych przedstawicieli obu grup?.

Etnolog pracujacy w terenie afrykanskim nie zawsze nadaza
za szybko nastepujacymi tam zmianami. Jeszcze kilka lat temu

Dr hab. Jacek Lapott, prof. US, Instytut Historii i Stosunkéw Miedzy-
narodowych, Uniwersytet Szczecinski

! Uzywam tutaj z catag Swiadomoscia spolszczonej nazwy Fulbe (Fulbeje)
zaistnialej juz na state w polskim obiegu naukowym. W strefie frankoforiskiej
grupa ta wystepuje zwykle pod nazwa Peul, a w strefie angloforiskiej pod nazwa
Ful, Fulani.

2 Praca powstala w czesci w oparciu o doniesienia medialne miedzy czerw-
cem a wrzesniem 2018 1.
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potudniowe Mali, rejon masywu Bandiagara, byt dla miejscowej
ludnosci dostownie ,rajem na ziemi” — miejscem licznie odwie-
dzanym przez turystéw. Staly doplyw pieniedzy zwigzanych z tym
zjawiskiem wydawat sie trwaty (z tendencja wzrostowa) i nic nie
wskazywato na jakiekolwiek zmiany. Jednak sytuacja na pétnocy
Mali, zwigzana z rebelig tuareskq w 2012 r., zmienita diametral-
nie te rzeczywisto$¢®. Powstaje MNLA Mouvement National pour
la Libération de 'Azawad (Narodowy Ruch na rzecz Wyzwolenia
Azawadu), ktory 6 kwietnia 2012 r. oglasza niepodlegtos¢ tego
regionu jako samodzielnego panstwa. Nastepuje interwencja wojsk
rzadowych, sytuacja w catym Mali sie destabilizuje. Turysci cal-
kowicie zarzucili odwiedziny w tym rejonie. Jeszcze nie zdazono
tak naprawde zastanowic sie, jak rozwigzac ten problem, a mamy
juz do czynienia ze zgota z nowa sytuacja — lokalng wojng domo-
wa. Z racji trwajacych aktualnie wyboréw prezydenckich w Mali
(lato 2018 1.) sytuacja ta zamiast przygasac, jest w dalszym ciggu
,rozwojowa”. Wybory prezydenckie ,,przykryly” nieco doniesienia
medialne na temat tego konfliktu i — by¢ moze — przyhamowaty
nieco préby jego rozwigzania. Do wybordéw staneto 24 kandyda-
téw. Po pierwszej turze z 29 lipca 2018 r. pozostato dwéch — urze-
dujacy prezydent oraz gléwny przedstawiciel opozycji (Ibrahim
Boubacar Keita oraz Soumaila Cisse)*.

Wspotczesne Mali to kraj cztery razy wiekszy od Polski (ponad
1240 000 km?) zamieszkatly przez okoto 18 mln ludzi nalezacych
do co najmniej 20 grup etnicznych. Olbrzymia wiekszo$¢ kraju,
poza doling rzeki Niger, znajduje sie w strefie pustyni i Sahelu,
jest dos¢ trudno dostepna i niezbyt tatwa w zaprowadzeniu ja-
kiejkolwiek administracji. Nic dziwnego, ze w ,,procesie norma-

3 Nie byta to pierwsza ,,rebelia” tuareska. Ta wczesniejsza, z lat 1990-1994,
kosztowata zycie ponad 1000 osdb.
4 Po raz pierwszy konkurowali ze sobg podczas wyboréw w 2013 r.
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lizacyjnym”, zwigzanym ze wspomnianymi niepodlegtosciowymi
zadaniami Tuaregéw, wziely udziat na poczatku, obok rodzimej
armii, wojska francuskie w ramach operacji ,,Serval” (rok 2013)
oraz,Barkhane” (od 2014 r.). Nastepnie wlaczyty sie misja ONZ —
MINUSMA (Mission multidimensionnelle intégrée des Nations Unies
pour la stabilisation au Mali— Wielozadaniowa Misja Integracyjna
Narodéw Zjednoczonych) oraz panistwa grupy G5 Sahel (Maure-
tania, Mali, Niger, Burkina Faso i Czad). Pomimo podpisania w roku
2015 porozumienia pokojowego, duze czesci Mali sa poza kon-
trola tych wcale niematych sit, a ataki co jakis czas powtarzajq
sie®.

Trudno bytoby oddzieli¢ sytuacje w kraju Dogondéw od tego,
co sie dzieje na pétnocy Mali. Wedtug powszechnej opinii, pomi-
mo zaangazowania ,,sit stabilizacyjnych” liczacych okoto 30 000
0séb, nic nie zmierza do uspokojenia nastrojéw. Tym bardziej ze
czes¢ funduszy, m.in. na uzbrojenie, sity separatystyczne otrzy-
muja zarowno od przemytnikdw narkotykow, jak i od przemytni-
kéw ludzi checacych udad sie do Europy. Nie od rzeczy jest takze
zaangazowanie sie panstw trzecich, m.in. Burkina Faso. Niedaw-
no nie kto inny, jak prezydent Czadu Idriss Deby oskarzyt przy-
wodcow tego kraju, méwiac: Kiedy prezydent Blaise Compaoré
spiskowat przeciwko Mali, zapomniat o swoim kraju, Burkina Faso.
A przystowie afrykariskie przeciez mowi: ,,W kopaniu dziury dla
wroga musisz pamieta¢, aby byta szersza niz trzeba — na wypadek,
gdybys sam miat w niq tez wpas¢”®. Urzedujacy do korica 2015 r.
ten wlasnie prezydent, wedtug I. Deby’ego, wbrew rzadowi Mali
wspierat i zaopatrywal w bront m.in. cztonkéw wspomnianego

> W sktad samej MINUSMA wchodzi 15 000 os6b (12 169 zohierzy, 1741
policjantéw, 1180 cywili).

6 Zrédto: http://www.malinet.net/flash-info/idriss-deby-a-propos-des-att-
aques-au-burkina-blaise-compaorelhomme-qui-allume-le-feu-et-qui-joue-au-
pompier/ (dostep: 02.08.2018 1.).
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MNLA. Dzis podobne sily ,,destabilizacyjne” przekroczyly granice
i mozna je znalez¢ takze w Burkina Faso. Wspierane z réznych
zrédetl istnienie tych paramilitarnych, a wtasciwie stricte militar-
nych grup sprawia, ze zaréwno ich idee polityczno-religijne, jak
i kryminalne szybko przemieszczaja sie nie tylko miedzy Mali
i Burkina Faso, ale i Algieria, a takze Nigrem.

Niejaki ,,stan zawieszenia” bezpieczeristwa wewnetrznego zwia-
zany ze wspomnianymi wyborami prezydenckimi spowodowat
ostatnio fale konfliktéw — tym razem etnicznych — miedzy paste-
rzami Fulbe i rolnikami Dogonami (ostatnio takze Bamana)’. Poza
przyczynami majacymi podtoze ekonomiczne (swego rodzaju gtdéd
ziemi) dodatkowym istotnym aspektem jest nieréwnoprawne za-
angazowanie religijne obu grup. Trudno bowiem nie zauwazy¢,
ze powazny wplyw na rozwdj tej regionalnej sytuacji ma zaréwno
religia islamu, jak i jej przywddcy. M.in. za sprawa kaznodziei ful-
bejskiego — Amadou Koufa (a wtasciwie Amadou Diallo) — coraz
wiecej mtodych Fulbejéw wstepuje do grona organizacji terrory-
stycznych. Tenze Amadou Kouffa, przy wsparciu Tuarega Ijada Ad
Ghali i trzech innych miejscowych radykatéw muzulmarskich
(Djamelem Okacha, Abu Hassane al-Ansarim i Abou Abderrah-
manem El Senhadzim) zakladajq w marcu 2017 r. interetniczng
organizacje Groupe de soutien a Uislam et aux musulmans (Grupa
wsparcia dla islamu i muzulmandéw)®. W trakcie ostatniego poby-
tu w Mali (luty 2018 r.) ustyszatem od Dogonéw interesujaca ty-
pologie miejscowych ruchéw paramilitarnych. Dzielono je na:

7 Ostatnio zaczyna sie méwic o ,somalizacji” sytuacji w Mali z racji ,nieza-
dowolenia” z dziatan rzadu, takze grupy Songhaj z Gao i grozb odlaczenia sie
i zalozenia wlasnego panstwa. Zob. takze opisane nizej deklaracje zwigzku
mysliwych Amasagou u Dogondéw.

8 Inna sprawa, ze historia genezy, trwania oraz znikania réznych miejscowych
grup i ruchéw militarnych i paramilitarnych (tylko w ciagu ostatnich 10 lat) to
temat na oddzielng publikacje.
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bandytéw, terrorystéw i dzihadystéw (z dos$é ptynnymi granicami),
na dodatek walczacymi takze miedzy soba. Jesli dodaé do tego
rywalizacje pomiedzy poszczegdlnymi grupami antyrzadowymi
iich permanentne podziaty, zmiany priorytetéw i przywodcow,
widaé wyraZznie, ze sytuacja daleka jest jeszcze do stabilizacji. To
rzutuje oczywiscie na catly ten wielki kraj.

Podczas mojego pierwszego pobytu w Mali (40 lat temu) w wio-
skach dogorniskich trudno byto znalez¢ rodziny muzulmanskie.
Wspolczesnie jest inaczej — muzulmanie to znaczacy procent po-
pulacji. Duza cze$¢ wyznawceéw ma niewielkie wyobrazenie o tej
religii, nie znajac ani jezyka arabskiego, ani tak naprawde Koranu.
Inni z kolei z gorliwos$ciag neofitéw wyznaja wszystkie najbardziej
radykalne jej opcje. Z obserwacji w terenie mozna powiedzieé,
ze dotyczy to jednak obu opisywanych tutaj grup.

Nic dziwnego, ze ostatnio w Mali coraz czesciej pojawiaja sie
glosy nawotujace rzad do doktadniejszego uregulowania stosun-
kéw z sitami religijnymi, w tym wypadku muzutmarnskimi. Pomi-
mo powstania (na zyczenie tych ostatnich) Ministerstwa Spraw
Religijnych i Kultu wzajemne relacje dalekie sq od poprawnosci.
Decyzje ministerstwa sa czesto ignorowane czy sabotowane przez
poszczegolne grupy. Jak twierdza niektoérzy zwolennicy zmian,
w meczetach modli sie 10 oséb, a w tym samym czasie ostenta-
cyjnie rozktada sie dywaniki do modlitwy na zewnatrz i blokuje
drogi publiczne. Przywddcy muzutmariscy ze swojej strony coraz
wyragniej méwiq, ze majq prawo, a nawet obowiqzek interweniowaé
w wielkie debaty spoteczne i angazowac sie w gycie polityczne, w tym
niekiedy wspierajqc okreslonego kandydata w wyborach lub prze-
ciwstawiajqc sie mu... Stabe i zdyskredytowane paristwo malijskie
nie ma legitymacji do konstruktywnej interwencji w sferze religijnej.
Nie ma tez srodkow... Zbyt radykalne dziatania mogtyby dopro-
wadzi¢ do stworzenia swego rodzaju nieformalnej i pozainstytu-
cjonalnej sfery religijnej, nie podporzadkowujacej sie nikomu.
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Jak pisze dalej ten sam autor: Jesli jednak paristwo chce uregu-
lowac sfere religijng, zgodnie z politykq Ministerstwa Spraw Reli-
gijnych i Kultu, uznangq takze przez inne podmioty gycia politycz-
nego i spotecznego, dziatanie to powinno byc zrobione (na poczqtku)
na minimalnym poziomie i winno polegaé na umieszczeniu 0séb
odpowiedzialnych w sercu tego religijnego procesu. Innymi stowy,
partnerstwo miedzy paristwem a przywodcami religijnymi powinno
stac sie priorytetem. Bowiem tylko ograniczanie wypowiedzi sze-
rzqcych nienawis¢ lub nietolerancje, ale takze doskonalenie szkole-
nia imamdw sq punktami, ktore juz dzis pozwolq na osiggniecie
konsensusu®.

Dla Issy N’Diaye, wyktadowcy na Uniwersytecie w Bamako,
niezwykle wazne jest, aby przywoddca religijny wiedziat, jak za-
chowac neutralnos¢. Teren polityczny nie jest odpowiednim miejscem
dla prgywodcow religijnych. Niektorzy naukowcy uwazaja, ze rola
duchownych musi koncentrowac sie na duchowosci. Wedtug nich
ich wiarygodnos¢ zostata zakwestionowana, odkad zaczeli mieszaé
sie w polityke'®. Trudno nie odnies¢ wrazenia, Ze glosy te ciagle
sg jeszcze odosobnione.

Przed wyborami informacje z kraju Dogondéw nie do korica sie
potwierdzaly i nie byty jednoznaczne. Raz méwiono o liczbie co
najmniej 80 oséb zabitych, innym razem o zabitych ponad 30 Do-
gonach i 8 Fulbe. Nie mozna bylo takze sprawdzi¢, czy informacje
te dotyczyly tego samego faktu czy kilku oddzielnych. Dogonowie
mieliby sie postugiwac tradycyjng broniq mysliwych (karabiny
skatkowe), natomiast Fulbe takimiz karabinami oraz ,,bronig woj-
skowq”. Kilka miesiecy pdzniej sytuacja tak sie zaognila, ze spo-
wodowata exodus kilku tysiecy Dogondw na ptaskowyz, w okoli-

° (dostep: 17.07.2018 1.).
10 7rédto: http://www.malinet.net/flash-info/pr-issa-ndiaye-les-religieux-
ne-sont-plus-credibles-pour-une-mediation-politique/ (dostep: 12.09.20181.).
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ce miejscowosci Sangha. Wedlug mediéw osiem najbardziej
narazonych na ataki wiosek dogornskich zostato catkowicie opusz-
czonych!!. Cytowane w tychze mediach wypowiedzi Dogondéw
takich jak Hama Dolo (wtasciciel hotelu w Sangha), sa niepoko-
jace, zwracajac uwage na inny problem: Mamy mato prosa, ziar-
no, ktore posialismy na polach, zostato zmyte przez deszcze lub
zniszczone — lamentuje. Za dwa miesiqce grozi nam gtod! Paristwo
jestnieobecne... Sangha to rejon liczqcy 40 000 mieszkaricow, a w oko-
licy nie ma nawet jednego oficera ochrony. Wiec ludzie sie bojg, a do
tego jesteSmy zaniepokojeni, poniewaz koriczy sie pora deszczowa
[zbliza czas zbioréw — J. L.]. Tak wiec wszyscy, ktdrzy idq na pole,
ugbrojeni sq w karabiny, noze i kije, poniewaz moglibysmy zosta¢
zgaatakowani... Jesli ludzie z Sangha nie wrdcq na pole tak szybko,
jak to mogliwe, caty rok upraw jest zagrozony'2.

Rodzi sie pytanie, jaki jest powdd tej sytuacji, a by¢ moze tak-
ze pytanie o prawdziwa geneze konfliktu?

Spotecznos¢ Dogondw — grupy etnicznej zamieszkujacej na
potudniu Mali, nieco ponizej tzw. Luku Nigru — doswiadczyta
wielu zmian w czasie ostatniego ¢wieré¢wiecza. Ten, zdawatoby
sie, typowy, kopieniaczy lud rolniczy z zachodniej Afryki spopu-
laryzowany zostat wlasnie przez wspomniane liczne grupy tury-
styczne (jeszcze w 2010 r. Mali odwiedzato okoto 200 000 oséb),
dzieki niecodziennemu usytuowaniu swoich wiosek na tzw. ru-
mowisku masywu Bandiagara, ale i niecodziennej sztuce, taricom
masek i po czesci wiedzy kosmogonicznej. Rosnace przez co naj-
mniej kilkanascie lat zainteresowanie turystow ich ,,oryginalna,
tradycyjna kulturg” sprawito, ze dobrze wykorzystywali oni swo-
ja ,rente geograficzng”, ktéra otrzymali w prezencie od natury.

1 7rédlo: www.maliweb.net/non-classe/insecurite-dans-le-centre-du-mali-
detresse-a-sangha-face-au-flux-de-deplaces-2762247.html (dostep: 17.06.2028 1.).
12 Tbidem.
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Powstal swoisty przemyst, a przynajmniej manufaktura zajmuja-
ca sie obstuga ,,obcych” odwiedzajacych kraj Dogonéw. Prawie
w kazdej wiosce powstawaly hotele i campementsy, restauracje,
mniejsze i wieksze zrzeszenia przewodnikow oraz liczne tzw.
artisanatsy — sklepiki oferujace ,,oryginalne” wytwory kultury
dogonskiej. Obstuga 100 000 czy 200 000 os6b wymagata zaan-
gazowania catej armii osob zaspakajajacych ich potrzeby. Z uwa-
gi na fakt, ze pozostate rejony Mali nie cieszyly sie takim zainte-
resowaniem turystow (moze poza Timbuktu) wiekszos¢ z nich
trafiata do ojczyzny Dogondéw. Kilkudniowa wycieczka kilkorga
turystow z przewodnikiem sprawiata, ze ten ostatni otrzymywat
wynagrodzenie w wysokosci miesiecznych zarobkéw miejscowe-
go nauczyciela. Jeszcze wieksze zyski osiggali wlasciciele hoteli.
Przy takiej liczbie turystéw, przekraczajacej czestokroc ilosé sta-
tych mieszkarnicow wioski (i to niezaleznie od tego, czy byla to
pora deszczowa, czy sucha), wielu Dogonéw partycypujacych
w tych zyskach zapomniato, ze tak naprawde sa rolnikami i pro-
dukty niezbedne nie tylko dla utrzymania turystow, ale i wtasnej
rodziny kupowato na targowisku. Z zainteresowania kulturg Do-
gonow i ich miejscem zamieszkania korzystali takze bardziej ope-
ratywni przedstawiciele innych grup etnicznych — Bamana, Fulbe,
Songhaj, Bozo, Tuaregowie, a nawet Mossi z Burkina Faso. Rzad-
kie, ale obecne w kulturze Dogonéw matzeristwa mieszane spra-
wity, ze dzieci z tych malzenstw nabieraty niejakich praw do
dziedziczenia (m.in. ziemi) po swoich rodzicach. Bardziej opera-
tywne z nich zaktadaja wtasne albo wspoétpracuja z réoznorakimi
biurami podrézy organizujacymi wycieczki do kraju Dogonoéw,
a nawet buduja hotele. Nie zawsze akceptowani przez tych ostat-
nich trzymaja sie razem (np. Bamana)!3. W niektérych bardziej

13 Interesujace, ze jeszcze kilka miesiecy temu, w lutym 2018 r., najbardziej
popularnym twdrcq sztuki dogoniskiej w Sangha byt mtody Dogon wychowany
w rodzinie Fulbe.
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popularnych wsiach gros zyskéw trafiato do kieszeni tych z ,,0b-
cych” plemion. Dogonowie stabo protestowali przeciwko tej sy-
tuacji, wychodzac widocznie z zatozenia, ze w przypadku ktotni
przewodnicy zaczng omijac ,,protestujace” wioski, pozbawiajac
je catkowicie zyskéw.

W tym miejscu przechodzimy do gtéwnego tematu artykutu.
Co sie dzieje dzis w Mali, w kraju Dogonéw? Skad napady, walki
i ofiary $miertelne? Okazuje sie, ze masyw Bandiagara i jego oko-
lice to nie tylko ojczyzna Dogondw, lecz takze koczowniczego
plemienia Fulbejow — hodowcow bydta. Dogonowie jako grupa
etniczna o niecodziennej, tradycyjnej kulturze byli wielokrotnie
przedstawiani w literaturze polskiej i Swiatowej. Mato jest popu-
larniejszych spotecznosci afrykanskich niz oni. Jesli chodzi o Ful-
be, sytuacja nie jest rownoprawna. Nie przekltada sie to w ich
wypadku na badania i literature chociazby w jezyku polskim. Nie
pomaga w tym ich terytorialna diaspora rozciagajaca sie od Se-
negalu do Kamerunu. Mozna o nich przeczyta¢ w szerszych hi-
storycznych publikacjach, natomiast zrédtowych opracowari na-
lezatoby szukac¢ w jezyku francuskim, jednak opracowana przez
C. Sydou Bibliographie générale du monde peul w roku 1976 wy-
magataby pilnego uzupetienia'*. Powstato bowiem sporo nowych
opracowan — w wiekszosci jednak omawiajacych rézne tematy
czastkowe, w réznych krajach. W Polsce z oddzielnych prac na-
lezatoby wymienic zapewne klasyczne juz opracowanie T. Chwoj-
ki pt. Z badari nad problemem etnogenezy zachodnioafrykariskiego
ludu Fulbe (Peuls, Fulani, Ful) czy Naiwni pasterze i piekne mle-
czarki. Stereotypowy obraz Fulanéw w filmach hausanskich Izabeli
Wills,

4 Ch. Seydou (red.), Bibliographie générale du monde peul, Niamey 1976.

15 T. Chwojka, Z badari nad problemem etnogenezy zachodnioafrykariskiego
ludu Fulbe (Peuls, Fulania, Ful) [w:] ,,Materialy Zachodniopomorskie” 1970,
t. 14, s. 534-574. Podane w tytule etnonimy tej grupy naleza do tych najpopu-
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Konieczne jest wiec krétkie resume ich kultury (szczegdlnie
grupy zyjacej w Mali). Fulbe to wspdtczesnie najwieksza grupa
pasterko-nomadyczna na Swiecie — ich populacje w Afryce szacu-
je sie na okoto 30 000 000-40 000 000 ludzi. Tradycyjnymi ko-
czowniczymi pasterzami bydta do czaséw nam wspoétczesnych
pozostata tylko ich trzecia czes¢*®. W Mali mieszka okoto 2 500 000
przedstawicieli tej grupy etnicznej'’. Wedtug klasycznych, ksigz-
kowych pozycji etnologicznych kultura Fulbe charakteryzuje sie
okreslonymi cechami takimi jak: organizacja spoteczno-politycz-
na o silnej wtadzy militarnej, struktura kastowa spoteczenstwa,
poczynajac od arystokracji (tierno), poprzez kasty rzemieslnicze:
kowali (wayoubé), ztotnikdw i wytwdrcow przedmiotow ze skory
(abarbé), wytworcdw przedmiotéow drewnianych (laobé), tkaczy
(dyawambé), spiewakéw (mabbé), muzykéw (wambabé), a nawet
szkutnikdéw i rybakéw (subaibé), az po niewolnikéw. Do uprawy
ziemi wykorzystywano jenicéw-niewolnikow (dimadio)*®. Ogét
Fulbe dzieli sie na terenie Mali na trzy czesci: nomadéw (zwanych
Mbororo), pélnomadéw, ale i na ludnos¢ osiadla. Problem, ktéry
tutaj poruszam, dotyczy w zasadzie dwéch pierwszych grup®.

Podstawowq jednostkq administracyjng [Fulbe —J. L.] byta osa-
da (miszidi), Zespot kilku osad tworzy okreg (tekou). Ponadto wy-

larniejszych. I. Will, Naiwni pasterze i piekne mleczarki. Stereotypowy obraz Fu-
lanéw w filmach hausariskich [w:] J. Rézanski, H. Rubinkowska-Aniot (red.)
Afryka miedzy tradycjq a wspdlczesnosciq. Wybrane przyktady kontynuacjii zmian
w jezyku, stylu gycia, sztuce i religii, t. 2, Warszawa 2013, s. 89-100.

6 Interesujace, ze T. Chwojka podaje za L. de Tressanem ich taczna liczbe
(w 1953 r.) na okoto 5 min (op. cit., s. 535).

7' Zaréwno w tym przypadku, jak i przy szacunkach demograficznych innych
populacji w Afryce dane sa mocno ,,przyblizone” z racji braku wiarygodnych
badan.

18 H. Bauman, D. Westerman, Les Peuples et les civilisations de UAfrique, Paris
1962, s. 390.

¥ 7 racjijednak zywej do dzis tozsamosci etnicznej zaangazowane sg w nig —
w mniejszym czy wiekszym stopniu — wszystkie grupy.
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stepowaty prowincje (diwal), ktorych wodzowie byli zmieniani co
dwa lata. Byto kilkanascie prowincji?°. Rodziny Fulbe sg do dzis
patriarchalne, patrylokalne i patrylinearne. Podobnie jak w wy-
padku innych grup etnicznych, styl zycia Fulbe reguluje kodeks
zachowania znany jako pulaaku lub laawol, co dostownie oznacza
,Sciezki Fulani”. Jest on przekazywany przez kazde kolejne po-
kolenie. Stanowi o wartosciach moralnych Fulbe pozwalajacych
im zachowac nie tylko tozsamos¢, ale i granice oraz zmiany stylu
zycia. Notabene podobny system u Dogonéw nosi nazwe dogo-
-tembu (,,to, co znalazt Dogon, przychodzac na swiat”). Kazdy
Dogon rodzac sie, wstepuje na ,,$ciezke Dogonéw” — dogo-ozu,
znajdujac na niej wspomniane dogo-tembu.

Interesujace, ze ,prawdziwi” Dogonowie uwazali Fulbe za
,dzikusow” i nie dopuszczali mozliwosci matzenistwa z nimi. Ne-
gatywny stosunek osiadtych rolnikéw do koczownikéw Fulbe (czy
Fulani) mozna takze zauwazy¢ w innych regionach Afryki Za-
chodniej. Wedtug I. Will: W hausariskim elementarzu Fulanin
przedstawiany jest albo jako pasterz, albo jako mysliwy z tukiem,
strzatami, kotczanem i torbq przewieszona przez ramie, nigdy jako
emir, choc przeciez wszyscy emirowie [opis dotyczy Nigerii —J. 1..]
pochodzq z fulariskich rodzin. Cytowany przez te autorke M. Ho-
towitz potwierdza podobng opinie na temat Fulanéw wsrdd spo-
tecznosci Manga na terenie Nigru. Manga patrzq na nich z pogar-
dq, a ich negatywne opinie o pasterzach umacnia wiele stereotypow:
Fulanie sq brudni, udajq muzutmandw, wielu z nich to ztodzieje, ich
kobiety sq rozwiqgzte i, co najgorsze, Fulanie zawsze przebywajq
w buszu, a busz kojarzony jest w Afryce Zachodniej z miejscem nie-
bezpiecznym i z siedliskiem ztych mocy*.

20 R. Cornevin, s. 367 (cyt. za T. Chwojka, op. cit., s. 54).

21 M. M. Hotowitz, Ethnic Boundary Maintenance among Pastoralists and
Farmers in the Western Sudan (Niger) [w:] W. Irons, N. D. Hudson (red.), Per-
spectives on Nomadism, Leiden 1972, s. 113, cyt. za L. Will, Naiwni pasterze i piekne



52 Jacek Lapott

Niektdrzy autorzy (m.in. W. E. A. Van Beek) zauwazaja jednak,
ze jedna z istotnych przyczyn zmian zachodzacych wspotczesnie
(ale takze i w przesztosci) w sferze stosunkéw miedzyetnicznych
w kulturze Dogondw nie byto stanowcze kroczenie sciezkq dogo-
-ozu, lecz wprost przeciwnie — ich swoista ,,spolegliwos¢” rozu-
miana jako ,,ulegtos¢” czy ,,podporzadkowanie sie komus”, ,jego
pogladom czy wizji Swiata”?2. Historia Dogondw nie potwierdza
jednak tej tezy. W odleglej przesztosci zbuntowali sie oni (méwiac
w skrécie) wladzy muzulmarniskiej i opuscili swoja praojczyzne
—kraj Mande. Takze przez nastepne stulecia nie zawsze byli tylko
atakowanymi przez sasiednich koczownikéw, lecz czesto takze
sami ich atakowali. Przetrwali ze swojq oryginalna kultura kilka-
set lat, pomimo obecnosci wkoto wojowniczych sasiadéw. Mieli
niewolnikéw, ktérych w przesztosci szukali wsrdd grup nomadéw.
Jednak wydarzenia z poczatkéw biezgacego wieku (ostatnie Kkil-
kanascie lat) doprowadzity w efekcie do niejakiej erozji tozsamo-
Sci etnicznej, jak i swoistego relatywizmu kulturowego. W kon-
taktach z obcymi (turystami) pojawia sie wiele opiséw wydarzen
zmyslonych, opisywanych juz w literaturze jako ,tradycja wymy-
slona” (wynaleziona?) czy ,,pseudowydarzenia”?. To byly pierw-
sze oznaki zaniku komunikacji wewnatrzkulturowe;j. ,,Prawdziwa”
wiedza o tradycji i prawdzie historycznej szybko tracita na zna-
czeniu.

mleczarki. Stereotypowy obraz Fulanéw w filmach hausariskich [w:] J. Rézanski,
H. Rubinkowska-Aniol (red.), Afryka miedzy tradycjq a wspdtczesnosciq, t. 2,
Wybrane przyktady kontynuacjii zmian w jezyku, stylu Zycia, sztuce i religii, War-
szawa 2013, s. 901 98.

22 'W. Van Beek, Dogon restitudied. A field evaluation of the work of Marcel
Griaule, ,,Current Anthropology” 1991, t. 32 (2), s. 148. Tego rodzaju teza naw-
igzuje do niekoriczacej sie od lat dyskusji na temat, czy to ,,M. Griaule byt uczniem
Dogondw, czy Dogoni byli jego uczniami”.

2 Wiecej na ten temat zob. J. Urry, Spojrzenie turysty, Warszawa 2007, s. 23.
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Wzajemne stosunki miedzy obiema grupami etnicznymi (w tym
wypadku Dogonami i Fulbe) maja takze dluga i ztozong historie
—nie do korica jednak opisang. Niektére spektakularne kontakty
sg dobrze znane historykom. Nad innych zostata niejako opusz-
czona kurtyna milczenia. Wzajemne stosunki przez szereg lat byty
naznaczone pietnem agresji i napadu Fulbejow na kraj Dogonéw
—celem tapania i sprzedazy w niewole jego mieszkancéw. Czasa-
mi takze ustanawiano ich w tym charakterze we wtasnych, ful-
bejskich wioskach. Nie byly to mate ilosci tej populacji, jesli z cza-
sem uzyskaly nawet oddzielng nazwe — Rimaibé. By¢ moze
dzieki tym praktykom Dogonowie przez dtugi czas posiadali na-
wet etnonim zewnetrzny — Habbe (Niewolnicy). Budujac swoje
wioski na ptaskowyzu Bandiagara oraz na narazonym w pierwszej
kolejnosci na napady, tzw. rumowisku skat u jego podnéza, nada-
wali im obronny charakter. Stawaty sie nie do zdobycia przez
konnych koczownikéw Fulbejéw czy majacych podobne zamiary
Tuaregow (szczegdlnie wioski na zachodzie, w rejonie Piniari).
Nic dziwnego, ze Fulbe rozrézniajq wyraznie Dogondéw z ptasko-
wyzu i rumowisk skalnych, nazywajac ich Habbe Haire, oraz Do-
gonow mieszkajacych na réwninach — Humbebe. Kontakty te byty
jednak dwustronnie aktywne i nie zawsze Dogonowie byli tylko
strong broniaca sie. Jak nadmienia M. Tymowski: Granicy wschod-
niej [panstwa Fulbe — Dina - J. L.] bronit przed atakiem Mossich
i Dogondéw oraz ludow z Hombori—amiru Guro Malado®*. W pierw-
szej potowie XIX w. weszli oni bowiem (formalnie) w sktad panistw
Dina (Diina) ze stolica w Hamdallahi (jedna z jego prowincji Dina
— Hayre konczyta sie na Hombori).

Tworca tego zapisanego w historii panistwa Fulbe byt Szeku
Amadu (Sheeku Aamadu Hammadi Buuba) panujacy w latach
1818-1844. J. C. Huet uwaza, ze to wlasnie fulbejskie paristwo

24 M. Tymowski, Historia Mali, Wroctaw-Gdarisk 1979, s. 258.
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Dina najmocniej odcisnelo sie na wspdtczesnej kulturze Dogonéw,
powodujac wycofanie sie ich w trudno dostepne rejony masywu
Bandiagara?. Wtedy tez po raz pierwszy zaistnieli wspomniani
Rimaibé — niewolnicy Fulbe. W ich sktad wchodza, obok Dogondw,
przedstawiciele innych sasiednich grup etnicznych ztapanych
w niewole — Bamana czy Bozo. Zwyczaj nie pozwalal Fulbejom
uprawiad ziemi, stad tez konieczno$¢ posiadania do tej pracy nie-
wolnikéw. Wioski Rimaibé mozna i wspétczesnie spotkaé na réw-
ninie Gondo okalajacej masyw Bandiagara. System kast (szcze-
golnie niewolnictwa) przetrwal do czaséow administracji
francuskiej. Dopiero w 1908 r. wydzierzawiono Rimaibé upra-
wiang ziemie, w zamian za cze$¢ zbioréw?®. Nie byt to jednak
ewenement. Niektdrzy historycy zauwazaja, ze: [jeszcze — J. L.]
u progu okresu kolonialnego w wielu spotecznosciach zachodnio-
afrykariskich potowe (a nawet wiecej) ludnosci stanowily osoby
o statusie ,niewolnika™. Jednak w takiej sytuacji nastepowata
catkowita detrybalizacja podlegajacych jej niewolnikéw?®. Moj
przewodnik po kraju Dogonéw — Gadiolou Dolo — méwit: Ci, ktd-
rych porwano lub sprzedano w niewole, nie wracali. To byto niemoz-
liwe. Poniewaz tak daleko ich wywozili, e nie mogli wrécic. Prze-
stawali by¢ Dogonami, stawali sie inng rasq. Pomimo uptywu ponad
stu lat pietno niewolniczego pochodzenia (a co za tym idzie spo-
tecznego wykluczenia) dotyka do dzis wielu ich potomkdw.

25 J. C. Huet, Villages perché des Dogon du mali. Habitat, espace et société,
Paris 1994, s. 95.

26 R. I. Roberts, Warriors, Marchant and Slaves. The State and Economy in
the Middle Niger Valley 1700-1914, Stanford 1987, s. 196 (cyt. za J. C. Huet,
op. cit., s. 90).

27 P. Curtin P., Afryka na potnoc od strefy lesnej w poczqtkach ekspansji islamu
[w:] P. Curtin, S. Feierman, L. Thompson, J. Vansina, Historia Afryki. Narody
i cywilizacje, Gdansk 2003, s. 125.

28 Tbidem, s. 125.
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Wrtadca Fulbe — Szeku Amadu w ciggu 26 lat rzadéw reformo-
wat swoje panstwo pod kazdym wzgledem. Koczowniczy tryb
zycia Fulbe powodowat, ze dwukrotnie przechodzili oni w ciggu
roku przez kraj Dogondéw i jego okolice. Pore suchg spedzali na
pograniczu Mali i w Burkina Faso, wokét statych Zrédet wody.
Wraz z pora deszczowa przesuwali sie oni ze swoimi stadami na
poinoc. Przechodzac dos¢ chaotycznie przez ziemie sasiadow,
osiadlych rolnikéw, co roku stwarzali sytuacje konfliktowe. Sza-
cunkowe dane z lat 70. XIX w. m6éwig o wedrédwce przez kraj Do-
gondéw do rozlegtych pastwisk tzw. Wewnetrznej Delty Nigru.
Brato w nich udziat okoto 150 000-160 000 koczownikdéw ze sta-
dami liczacymi okoto 1 500 000 sztuk bydta, kdz i owiec. Przemarsz
ten odbywa sie zwykle na przetomie listopada i grudnia. Jego
dzien byt dobierany bardzo starannie. Decydowat nie tylko stan
trawy na pastwiskach, ale i poziom wody w Nigrze. To wspomnia-
ny Szeku Amadu postanowit zapanowaé nad ta coroczng migra-
cja. Przemarsze takich ilosci ludzi i zwierzat budzity sprzeciw nie
tylko okolicznych rolnikéw — Dogonéw i Bamana. Niesnaski trwa-
ly takze miedzy poszczegdlnymi rodami Fulbejéw pragnacymi
jak najszybciej dotrze¢ do terendw ze swieza trawa. Szeku Ama-
du wymyslit system pietnastu tras dojscia (tzw. burti) do terenéw
obfitych w trawe. Kazda burti zwigzana byta z jednym z wielkich
rodéw Fulbe. Bezpieczenistwo ludzi i stad byto kolejnym wyzwa-
niem dla przywddcy panistwa Dina. Umowy zawarte z Dogonami
zazegnywaly jednak wtedy wiekszo$¢ konfliktéw?®. System ten
funkcjonuje wlasciwie do dzis i znany jest we wspdtczesnym Mali
pod nazwa Trversée des Boeufs (w jezyku fulfulde —dewgal). Jesz-
cze 10 lat temu byl jedng z atrakcji turystycznych tegoz regionu®.

2 Bydto przechodzac przez tereny Dogondw, pozostawialo nawdz uzywany
przez rolnikéw do nawozenia pol.

30 Jestlato 2018 r. Za kilka miesiecy zaczna sie przygotowania do kolejnego
dewgalu. Mozna by¢ pewnym, ze nie bedzie on przebiegal bezkonfliktowo.
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Wracajac do historii — kilkadziesiat lat pézniej, w 1864 r., Do-
gonowie i Fulbeje kolejny raz zaistnieli na rodzimej arenie histo-
rii. Pafistwo Dina zostato podbite, a jego stolica Hamdallahi zdo-
byta przez El-Hadz Omar Talla, przywodce panstwa Tukuleréw.
Ci ostatni wywodzili sie z terendéw dzisiejszego Senegalu. Wal-
czyli wpierw z ,poganiskimi” Bamana, a nastepnie z Fulbejami
i Tuaregami (zdobyto Timbuktu). Panistwo to z czasem ,,rozcig-
gnelo sie” zbyt mocno i stato sie mato efektywne w dziataniu.
Fulbeje, Tuaregowie i Bamana potaczyli sie i rozpoczeli osmio-
miesieczne oblezenie zdobytej wczesniej przez Tukulerdw stolicy
Fulbe — Hamdallahi. Omar Tall, szukajac sojusznikéw, wystat
swojego bratanka Tidzaniego z pro$ba o pomoc do Dogonéw. Byt
to krok rozpaczy wymuszony przez sytuacje, catkiem niezgodny z is-
lamistycznymi hastami El-Hadz Omara, Dogonowie byli bowiem
animistami®. Dogonowie po dtugich deliberacjach zgromadzili
niemata site — 5000 wojownikéw-mysliwych. Zanim dotarli jednak
do Hamdallahi okazato sie, ze El-HadZ Omar opuscit stolice i skryt
sie w niedostepnych wawozach Bandiagary. Wedtug tradycji ust-
nej trafit do wioski Deguembéré, gdzie wysadzit sie w powietrze
12 lutego 1864 r. Pozostal jednak jego bratanek Tidzani, ktéry
m.in. przy pomocy Dogonéw odpart zaréwno Fulbejéw, jak i Tu-
aregdw i odzyskat wladze nad calym regionem Maciny®2. Jest on
do dzis wspominany wsrdéd Dogondéw jako sprzymierzeniec — nie
byt bowiem wojujqcym fundamentalistq i traktowat ich jak ludzi
wolnych.

Przytoczenie tych historii wbrew pozorom ma istotne znacze-
nie przy probie blizszego okreslenia nie tylko wzajemnych sto-
sunkoéw, jak i genezy wspoétczesnego konfliktu miedzy Dogonami
a Fulbe. W Afryce z racji zywego funkcjonowania tradycji oralnej

31 M. Tymowski, op. cit., s. 272.
32 Tbidem, s. 273.
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tego rodzaju przekazy ustne sa zywe i przekazywane z pokolenia
na pokolenie, do czaséw nam wspotczesnych. Historia sprzed
150 lat jest znana i powszechnie powtarzana przez obie strony
konfliktu. W antropologii: okresla sie wojne jako szczegélny typ
politycznych relacji miedzy grupami, ktdre stosujq — lub grozq, ze
zastosujq — Smiercionosng site przeciwko sobie, aby zrealizowac
swoje cele... Problemem utrudniajgcym proby stworzenia teorii woj-
ny jest to, ze niemal kazdy czynnik, ktory byt przedstawiany jako
przyczyna wojny, moze by¢ rownieg interpretowany jako jej efekt®.
Podobnie jest z tym opisywanym niejako ,,na goraco” konfliktem.
Za jakis czas, po spojrzeniu z dystansu, poznamy by¢ moze jego
prawdziwa geneze?

Swoiste ,,zawieszenie broni” zaistniate w XX w., w pierwszym
rzedzie dzieki administracji francuskiej, potem dzieki sitom nie-
podleglego panistwa Mali, a ostatnio takze dzieki licznym odwie-
dzinom turystéw i mozliwoscia partycypowania w zyskach z tym
zwiazanych, skoriczyto sie w 2012 r. Cele zaistniatej wtedy rebe-
lii tuareskiej blizsze byly koczowniczym, prawie w catosci zisla-
mizowanym Fulbe. Po kilkuletnim oczekiwaniu na zmiane sytuacji
w kraju Dogondéw zrozumieli oni, Ze trzeba ,,wziaé sprawy w swo-
je rece”, a whasciwie spojrzec realnie na sytuacje, ktéra wytwo-
rzyta sie w rejonie masywu Bandiagara. Okres ,,prosperity tury-
stycznej” spowodowat stabilizacje gospodarcza, rozwdj rodzimej
infrastruktury oraz przyptyw pomocy z ramienia organizacji po-
zarzadowych. Populacje obu grup konfliktu staly sie liczniejsze.
Jednak wraz z brakiem turystéw koniecznym byto powrdcenie
do pracy na roli, a ilos¢ chetnych Dogonéw do przeniesienia sie
na réwniny zwiekszata sie. Coraz trudniej byto znalezé pola pod
uprawe. C6z mieli powiedzie¢ pasterze? Przy zwiekszonej popu-

33 8. Harrison, Wojna [w:] A. Barnard, J. Spencer (red.), Encyklopedia an-
tropologii spoteczno-kulturowej, Warszawa 2008, s. 647-648.
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lacji niezbedne byto powiekszenie nie tylko stad, ale i p6l upraw-
nych oraz znalezienie nowych pastwisk dla bydta. Konflikty bu-
dzily takze dostep do statych zrédet wody czy studni.

Ogladajac kraj Dogonow przed 40 laty, wedrujac pieszo do
wybranych wtedy do badan wiosek Yougo, przez caty dzien szli-
$my przez niegoscinny, pusty busz. Dzi$ na tej samej trasie po-
wstato kilka wiosek, pola jednej z nich stykajq sie z polami drugiej,
a caly teren poprzecinany jest sciezkami dla pieszych i jednoosio-
wych charets’ow. Gdzie w takim razie jest tutaj miejsce dla paste-
rzy iich zwierzat?

Duza czesé Fulbe w Mali z trudem poddaje sie réznym akcjom
osiedlericzym. Zyja jakby marzeniami o przesztym, idealnym
swiecie ich kultury (przytaczajac kolejny raz motto). Czas sie dla
nich zatrzymat. Przypomina to nieco sytuacje plemienia turkmen-
skiego Ajdynty z Turcji opisang przez Y. Kemala w Legendzie Ty-
sigca Bykow?4. By¢ moze w tym podobienistwie mozna byloby sie
doszukac jakiej$ szerszej prawidtowosci co do wspodtczesnego
postrzegania rzeczywistosci przez nomadow?

Z kolei przekonanie Dogondw, ze ,turysci beda zawsze” po-
wodowalo, ze nie dostrzegali oni innych gromadzacych sie zagro-
zen wewnetrznych. Poczynajac od wspomnianego upadku auto-
rytetow lokalnych, braku zainteresowania obejmowaniem
funkcji tradycyjnych przywddcéw, a koniczac na pojawieniu sie
zupehie ,,nowych autorytetéw” zaistniatych za sprawa uzyskania
przez nich wyzszej pozycji materialnej (pieniedzy) czy z nadania
politycznego lub religijnego. W dalszej kolejnosci prowadzito to
do niejakiego ostabienia wiezi spotecznych, a nawet rodzinnych —
pojawia sie nieznana wezesniej nieuczciwosé, migracje do ojczyzn
»tych przywozacych pieniadze turystéw”, a w skali makroregio-
nalnej czy panistwowej — nepotyzm wielkorodzinny i plemienny.

34 Y. Kemal, Legenda Tysiqca Bykéw, Warszawa 1983.
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Ponadto stabnie aktywnosc intelektualna, nastepuje szybszy roz-
pad rodziny, utylitarne traktowanie religii. Latwo zauwazy¢ tak-
ze oznaki swego rodzaju wojujacego, ,,nacjonalistycznego” try-
balizmu. Dziatania licznych organizacji pomocowych powodujq
zanik rodzimej przedsiebiorczosci i bezwolne oczekiwanie na
kolejne ,,projekty”. Nie bez znaczenia jest takze szybki wzrost
demograficzny. Dzieci byty zawsze dla spoteczenstw afrykarnskich
zabezpieczeniem na staro$¢. Nieznane sa tutaj ubezpieczenia
spoteczne. Dziatania zwigzane z niekontrolowanym przepltywem
idei w ramach tzw. globalizacji czy ,,otwarcia sie na Swiat” spra-
wily, ze mtodzi mieszkancy Afryki czesciej ulegaja checi opusz-
czenia wlasnej wioski. Dla ich rodzicéw ryzyko jest zbyt duze,
dlatego wieksza ilo$¢ dzieci gwarantuje im, Zze mimo wszystko
ktéres z nich pozostanie i zaopiekuje sie nimi na staros¢.

Chcialbym tutaj przytoczy¢ niejako ,,prorocze” stwierdzenie
J.-C. Hueta. Autor ten obserwujac juz w roku 1994 beztadne (czyt.
niezorganizowane) migracje Dogonéw na tereny rownin wokét
masywu Bandiagara, gdzie powstawaly wcale niemate wioski
,bez tadu i sktadu”, stwierdzil, ze: niektore miejsca zamieszkania
przypominajq wielkq zbiorowos¢ ludzkq, bez wodza, zdezoriento-
wangq i zdumiong brakiem autorytetow i wtadzy*°. Zasieg tego ro-
dzaju sytuacji caly czas sie powieksza. Jednoczesnie, co wazniej-
sze, nie sprzyja ona szybkiej konsolidacji mieszkaricow w obliczu
zagrozenia.

Wszystkie przedstawione tutaj na goraco uwagi wskazujq do-
datkowo na fakt, ze wspdtczesni mieszkancy Afryki zagubili tak-
ze gdzie$ wazka ceche ich rodzimej kultury polegajacq na roz-
wiagzywaniu sporow poprzez dyskusje (dialog) i deliberacje celem
osiggniecia zgodnego konsensusu. ,Dzisiaj ma gtos towarzysz

35 J.-C. Huet, op. cit., s. 165.
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Mauzer” (czy moze raczej Katasznikow) — jak powiedziatby inny
klasyk.

W lipcui sierpniu 2018 r. odbyty sie w Mali wybory prezydenc-
kie. Zwyciezyt prezydent Ibrahim Boubacar Keita (zwany IBK).
Poza sporadycznymi incydentami pierwsza i druga tura przeszty
spokojnie. Potwierdzit to takze Cécile Kyenge — szef misji obser-
wacyjnej z ramienia Unii Europejskiej. Jak podaty media, wybory
odbywaly sie takze w miejscach wiekszych skupisk Malijczykéw
poza granicami ich kraju, np. w obozie dla uchodzcéw malijskich
w Mbera, usytuowanym na terenie Mauretanii. Jako pierwsze
z zadan, ktére chciatby realizowac prezydent po wyborach, byta-
by walka z korupcja. Bezpieczenistwo wewnetrzne znalazto sie na
trzecim miejscu®®. Nie rokowalo to najlepiej dalszemu rozwojowi
sytuacji na potudniu Mali, m.in. w kraju Dogonodw.

Tylko od 1 kwietnia do 31 maja 2018 r. konflikt miedzy Fulbe
i Dogonami w rejonie Mopti doprowadzit do wewnetrznego prze-
siedlenia prawie 9000 oséb. O niestabilnej sytuacji wewnetrznej
w tym kraju $wiadczy fakt, ze w tym samym czasie pojawilo sie
na terenie catego kraju 61 400 uchodzcéw wewnetrznych. Jak
napomknatl Mbaranga Gasarebwe (doradca sekretarza general-
nego ONZ ds. bezpieczenstwa): Musimy podwoic¢ nasze wysitki,
aby znalezé trwate rozwiqzanie przyczyn tych chronicznych konflik-
tow. Od tego zalezy przysztos¢ Mali i catego Sahelu... Spotecznosé
humanitarna potwierdza swoje niezachwiane wsparcie dla wtadz
malijskich, aby przezwyciezy¢ bratobdjcze konflikty, ktore koszto-
waly gycie juz dziesiqtki osob, w tym kobiet i dzieci. Wedtug sza-
cunkéw tylko w tym roku (2018) 4,3 miliona ludzi z Mali potrze-
buje pomocy humanitarnej. Spotecznosci zajmujace sie ta
dziatalnos$cia zaapelowaty o 263 miliony dolaréw, aby wesprze¢

36 W przemdwieniu inauguracyjnym po zaprzysiezeniu to zapewnienie po-
koju w Mali znalazto sie na miejscu pierwszym.
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1,6 miliona oséb. Do tej pory udalo sie zgromadzic jedynie 94 mi-
liony dolaréw, czyli 36% z poszukiwanych funduszy® .

Powtarzajace sie napady zbrojne po obu stronach spowodo-
waly, ze glos zabratly takze dwa znane stowarzyszenia (obu skon-
fliktowanych grup) zajmujace sie promocjq ich kultury — Ginna
Dogon oraz Pulaku Tabula. Oba wyrazily gltebokie zaniepokojenie
,pogarszaniem sie klimatu spotecznego w centralnym Mali”: W ob-
liczu koniecznosci jak najszybszego przerwania obecnej spirali prze-
mocy, stowargyszenia Tabala Pulaaku i Ginna Dogon rozwazajq
wspolne dziatania, w tym wystanie wspélnej misji obu spotecznosci
w celu uspokojenia sytuacji w zagrozonej strefie®.

Z racji faktu, ze przedstawiciele obu stron konfliktu stosuja
sprawdzona metode szybkiego przemieszczania sie po zagrozonym
terenie na motorowerach, wprowadzono zakaz uzywania tego
rodzaju srodka lokomocji. Zarzadzenie awykonalne, podobnie
jak proby ,,rozbrojenia” miejscowych mysliwych z tradycyjnej bro-
ni skatkowej (obecnej w kazdej rodzinie). Dziatania sit paristwo-
wych nie zawsze prowadza do stabilizacji sytuacji. Warto odno-
towad jedna z ,oficjalnych” informacji: Stowarzyszenie Dana
Amassagou [paramilitarne stowarzyszenie mysliwych Dogon—J. L..]
informuje opinie krajowq i miedzynarodowq, e po wczorajszej im-
prezie w Kani Kombole, podczas jego walnego zgromadzeniu pod
przewodnictwem szefa sztabu ruchu, oddziat zotnierzy malijskich
przybyly na miejscu spotkania najpierw chciat odzyskac naszq bron,
w obliczu odmowy — spalit nasze motocykle (ponad 300 motocy-
kli). Zotnierze otworzyli takze ogieri z broni — na szczescie bez utra-
ty ludzkiego zycia po naszej stronie. W obliczu tej sytuacji postano-

% Zrédto: http://www.malinet.net/alerte/nord-et-centre-du-mali-9-000-
personnes-deplacees-en-quelques-semaines/ (dostep: 12.07.2018 r.).

38 7rédto: http://www.malinet.net/flash-info/conflits-au-centre-du-mali-
tabital-pulaku-et-ginna-dogon-interpellent-le-gouvernement/ (dostep:
05.07.20181.).
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wilismy wydali¢ kazdego przedstawiciela paristwa [wtadzy — J. L.]
z kraju Dogonow.

Nie chcemy dtuzej obecnosci paristwa na naszym terenie, co ozna-
cza brak gtosowania w wyborach prezydenckich.

Jestesmy zdeterminowani jednak, aby sprowadzié pokdj do Kra-
ju Dogonow®.

Od poczatku roku 2018 Biuro ds. Praw Cztowieka ONZ, dzie-
ki dziatalnosci misji stabilizacyjnej ONZ w Mali (MINUSMA),
udokumentowato 99 incydentéw przemocy wsrdd lokalnych spo-
tecznosci, ktére spowodowatly smier¢ co najmniej 289 cywildw.
Siedemdziesiqt szes¢ takich incydentéw — okoto 77% catosci — mia-
to miejsce w samym regionie Mopti [rejon zamieszkaly przez Do-
gonow i Fulbe — J. L.], w tym 49 od 1 maja... Jestesmy gteboko
zaniepokojeni wzrostem przemocy, pomimo istnienia swoistej linii
demarkacyjnych tych spotecznosci w regionie Mopti, w centralnym
Mali — powiedzial Rupert Colville, rzecznik Biura Wysokiego Ko-
misarza ds. Praw Czlowieka na konferencji prasowej w Genewie*.

Sytuacja zamiast stabilizowad sie, tylko sie zaognia. We wtorek
3 maja 2018 r. w regionie Mopti trwatly starcia miedzy cywilami
z plemion Fulbe i Bamana (w miejscowosci Koroguiri i Maleima-
na). Pierwsi to wspomniani pasterze, ktoérzy twierdza, ze bronig
swoich pastwisk, a drudzy, podobnie jak Dogonowie, to rolnicy,
ktoérzy bronia swojej ziemi. W wyniku star¢ zgineta rekordowa
liczba 0séb — okoto 30 zabitych cywilow (wedtug réznych zré-
del). Podobnie jak w przypadku Dogonéw, takze tutaj do obrony

39 Zrédto: http://www.malinet.net/flash-info/centre-du-pays-plusieurs-
motos-des-chasseurs-dogons-brulees-par-une-patrouille-des-famas/ (dostep:
19.07.2018 r.).

40 Zrédto: http://www.malinet.net/flash-info/resurgence-des-violences-
communautaires-dans-la-region-de-mopti-la-minusma-recence-289-civils-tues-
depuis-janvier/ (dostep: 19.07.2018 r.).
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powotano rodzime milicje*'. Organizacja o charakterze milicyjno-
-militarnym na tym terenie, u Fulbe, to UAlliance pour le Salut du
Sahel (Przymierze na rzecz ratowania Sahelu).

Z kolei inna organizacja Fulbe L’Alliance nationale pour la sau-
vegarde de l'identité peulh et la restauration de la justice (Narodowy
sojusz za ochrone tozsamosci Peul i przywrdcenie sprawiedliwo-
$ci) zaatakowata w potowie lipca 2018 r. obéz wojsk rzagdowych
w Nampala, zabijajac 10 oséb i raniac okoto 50. Wedtug mediéw
napastnicy przybyli 12 ciezaréwkami wraz z liczna grupa napast-
nikéw na motocyklach*?.

30 sierpnia 2018 r. nadeszty wreszcie dobre wiadomosci —
36 wodzdéw Dogondéw i 36 wodzdéw Fulbe spotkato sie w Koro
i podpisato porozumienia pokojowe. Zainicjowato je Le centre pour
le dialogue humanitaire (HD). Porozumienie ma by¢ rozpowszech-
nione wsrdd obu spotecznosci, ktére beda musiaty wziac na siebie
odpowiedzialnosc za jego przestrzeganie®. Niestety po kilku ty-
godniach sytuacja znéw sie zmienita. Porozumienie pokojowe
spisane na papierze zdaje sie by¢ doskonate. Na dziesieciu stronach
ustanawia pokdj pomiedzy spotecznoscia Dogon i Fulbe. Wska-
zuje ono przyczyny i okresla prawa i zasady korzystania z ziemi.
Jednak odrzucaja je wspomniane wyzej grupy paramilitarne u Do-
gondéw — Dana Amassagou i fulbejska — Tabital Pulaaku. Przywdd-
ca tego ostatniego Abdoul Aziz Diallo wyjasnia: Nie bralismy
udziatu w negocjacjach. Chcemy wiecej gwarancji dla naszych ludzi.

4 Zrédlo: http://www.malinet.net/flash-info/mali-le-bilan-des-tensions-
communautaires-salourdit-dans-la-region-de-mopti/ (dostep: 18.07.2018 r.).

42 7rédlo: http://www.malinet.net/alerte/attaque-de-nampala-lalliance-
nationale-pour-la-sauvegarde-de-lidentite-peulh-et-la-restauration-de-la-justice-
revendique/ (dostep: 17.07.2018 1.).

4 7rédlo: http://www.malinet.net/editorial/mopti-36-chefs-de-villages-
dogons-et-36-chefs-de-villages-peulhs-de-la-zone-de-koro-signent-un-accord-
pour-mettre-fin-aux-violences/ (dostep: 30.08.2018 1.).
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Zwlaszcza ze ataki nadal trwajq — w ostatni weekend zgineto znow
pieciu Fulbe*t.

Wbrew deklaracjom sytuacja nie zmierza ku korficowi. Lista
przyczyn tej ,,matej wojny” — zadawnionych i wspoétczesnych —jest
dtuga. By¢ moze nawet sie poszerza. Jest koniec wrzesnia 2018 r.
W Mali powstat rzad z 12 nowymi ministrami. Jedyna nadzieja,
ze —zatatwiwszy wszystkie wazniejsze zobowigzania wyborcze
—prezydentowi starczy czasu, aby pochylic sie takze nad tym waz-
kim problemem swego wielkiego kraju — wojng etniczng miedzy
Dogonami i Fulbe.
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Dogon versus Fulbe — a small war in a great country

Summary

The fighting in north of Mali, which lasted from 2012, caused chan-
ges in everyday life not only of the people struggling for Independence.
Lack of strong central authority led to the expansion of a certain anarchy
to other areas of the country. In the south of Mali, in the Dogon country,
this caused a complete disappearance of tourists visiting this area. Ear-
lier, uncontrolled, numerous visits contributed to both the increase in
affluence of local residents and the growth of its population. Both the
Dogon and their nomadic neighbors, the Fulbe shepherds, looking for
new lands for themselves, led to a conflict that consumed at least seve-
ral hundred victims this year (2018) and caused the migration of seve-
ral thousand refugees. On August 31, 2018 representatives of 36 Dogon
leaders and 36 Fulbe signed a peace agreement in the town of Koro.
However, everything points to the fact that the road to a real peace is
still long.

Keywords: Tribal war, traditional community, stabilization mission,
Azwad, farmers Dogon, shepherds cattle Fulbe.



AGNIESZKA MADYS

TRADYCYJNA KULTURA TUARESKA,
ISLAM I NIEPODLEGLOSC

Prace etnograficzne na temat Tuaregéw w wiekszosci sa fran-
cuskie. Ich zasobnos¢ jest stosunkowo duza, jednak zgodnosé
pomiedzy nimi czesto niewielka. Wynika to z faktu, ze charakte-
ryzuja one rézne odtamy regionalne tuareskich grup, ktére réznia
sie pomiedzy sobg w wielu aspektach (np. obozowanie, hodowla
zwierzat, wodopoje). J. Nicolaisen pisze: Literatura dotyczqca
Tuaregow jest nawet obszerna, jednak wiele z tych publikacji ma
ograniczong wartos¢'. W zwiazku z tym spotecznos¢ tuareska ciez-
ko usystematyzowac i méwic o niej jako o catosci. Niemniej jednak
wiele cech pozostaje wspolnych dla catej populacji, a kultura tu-
areska w roznych krajach bytowania Tuaregéw zazwyczaj jest
dos¢ spdjna?.

Tuaregowie to grupa etniczna, ktéra charakteryzuje sie ztozo-
nym sktadem i dzieli na szereg grup regionalnych, znanych pod
réznymi nazwami, np. Kel Ajjer, Kel Hoggar, Kel Ahaggar. Tuare-
gowie sa Berberami i zamieszkuja obszar pieciu panstw: Mali,
Burkina Faso, Algierii, Libii i Nigru. Berberowie (Berberzy) to

Agnieszka Madys, doktorantka, Uniwersytet Szczecinski

1 J. Nicolaisen, Ecology and Culture of the Pastoral Tuareg with particular
reference to the Tuareg of Ahaggar and Ayr, Copenhagen 1963.
2 K. Moszynski, Ludy pasterskie, Krakéw 1953, s. 179.
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grupa ludéw chamito-semickich w Afryce Péinocnej (naleza do
niej m.in. Tuaregowie, Kabylowie) zamieszkujaca tereny od Oce-
anu Atlantyckiego do Egiptu, liczaca od 8 do 10 milionéw ludno-
Sci. Wspotczesnie dialekty jezyka berberskiego wypierane sa przez
jezyk arabski®. Historia tuareska pokazuje, ze Tuaregowie nigdy
nie zjednoczyli sie, by wspdlnie walczy¢ przeciwko wrogom lub
w imie innej stusznej sprawy. Bratobdjcze walki, grabieze i napa-
dy raczej réznily poszczegolne grupy regionalne, niz je scalaty*.

Poczatkowo nomadéw utozsamiano z barbarzyricami, ktérzy
siali spustoszenie w osadach i miastach, a takze na pustynnych
szlakach, napadajac na podréznikéw. S. Moussa pisat, ze od XVIII w.
w literaturze europejskiej dostrzec mozna rosnaca romantyzacje
postaci koczownika, ktory zaczat jawic sie jako ,,dziki dzentel-
men” — goscinny i honorowy. Idea koczownika, ktéra rozwineta
sie w drugiej potowie XVIII w., nie przedstawiata juz nomada jako
cztowieka niebezpiecznego i wykluczonego ze spoteczenstwa,
a raczej jako osobe na poczatku procesu cywilizacyjnego®.

W XVIII w. nastapito przewartosciowanie, ktére spowodowato,
ze nomadow pozbawiono negatywnych cech. Nie byli oni postrze-
gani jako grabiezcy, a raczej jako przedstawiciele czystej, biatej
rasy. Jawili sie takze jako postaci oporu przeciwko tyranii, ludzie
odwazni i wojowniczy. E. Bernus podkreslat arystokratyczne po-
chodzenie Tuaregéw. Przedstawiat ich jako szlachetnych odpo-
wiednikéw walecznych rycerzy idealizowanego sredniowiecza®.

8 M. Sajko (red.), Encyklopedia PWN, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 2006, hasto: Berberowie.

4 A. Rybiniski, Reka w reke, czyli rzecz o tuareskim dgzeniu do jednosci i wia-
snego paristwa, ,,Konteksty” 2012, nr 1-2, passim.

5> S. Moussa, Une peur vaiance: L'émergence du mythe bédouin chez les voya-
geurs francais du XVIIle siécle [w:] J. Berchtold, M. Porret, La Peur au XVIIIe Siécle.
Discours représentations, pratiques, Geneva 2004, s. 206.

6 E. Bernus, Touaregs nigériens. Unité culturelle et diversité régionale d’un
peuple pasteur, Paris 1981.
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Dane demograficzne na temat populacji Tuaregéw maja nie-
bagatelny wptyw na postrzeganie jej jako odrebnej catosci. Brak
doktadnych informacji oraz materiatéw, w ktérych liczebnos¢ ta
bytaby precyzyjnie okreslona, nakazuje przyjac li tylko pewien
przyblizony szacunek. Niemniej jednak badania w kierunku zmian
zachodzacych w liczebnosci tuareskich plemion rzutuja na ich
postawy oraz spoteczne wzorce zachowarn. A. Rybinski w swojej
rozprawie pisze i przyjmuje, iz na przetomie XIX i XX w. zyto oko-
to pieciu tysiecy Tuaregow, wyszczegolniajac nastepujaco: ok. 3000
przedstawicieli thaggaren (szlachta), imrad (wasale zajmujacy
sie gléwnie pasterskim chowem zwierzat) i Isekkemaren (specjal-
na, istniejaca jedynie u Tuaregéw Péinocnych grupa ludnosci
wywodzaca sie od Arabéw badz Arabéw i kobiet tuareskich, ma-
jaca status zblizony do wasali), 2000 niewolnikéw, 500 izeggaren
(czarnoskorzy rolnicy uprawiajacy ziemie wydzierzawiona od
Tuaregéw) oraz kilku ineslemen (pobozni, wyksztatceni muzut-
manie, osoby nalezace do rodéw marabuckich). Ogromne roz-
proszenie ludnosci utrudniato zgromadzenie doktadniejszych
danych’. Przygladajac sie liczbom dotyczacym liczebnosci Tuare-
gbéw, zgromadzonym przez badaczy, widoczne sg znaczne rézni-
ce w podawanych szacunkach. Rozbieznosci takie wynikaja z przy-
rostu demograficznego oraz innych dodatkowych czynnikow.
Czestokro¢ bowiem do Tuaregéw zaliczano takze ich bytych czar-
noskdrych niewolnikéw, ktorzy zasymilowali sie z regionalnymi
grupami i przejeli kulture swoich pandéw. Skutkowato to réznica-
mi w danych na temat liczebnosci. W Dictionnaire des peuples.
Societes d’Amerique, d’Asie edt d’Oceanie, wydanym w 1998 r.
w Paryzu, okreslono, ze Tuaregowie liczg ponad 2 miliony oséb.
W 1998 r. réwniez P. Pandolfi oszacowat liczebnos¢ plemion tu-
areskich, okreslajac ja na 1,5 miliona os6b, z ktérych znaczna

7 A. Rybinski, Tuaregowie z Sahary, Warszawa 2015, s. 13-15.
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wiekszos¢ zamieszkuje obszar Nigru (750 000 oséb) oraz Mali
(600 000 oséb). Z uwagi na fakt, ze geograficzne srodowisko Tu-
aregow jest dwudzielne: z jednej strony zamieszkuja oni suche
regiony zachodniej Sahary, ubogie w roslinnos¢ i pastwiska, z dru-
giej zas tereny potudniowe (Sahel), znacznie bogatsze w pastwi-
ska, gestos¢ zaludnienia jest rézna. Niemniej wspdélnym elemen-
tem dla obydwu rodzajoéw terytoriow zamieszkiwanych przez
plemiona tuareskie jest fakt, ze gestos¢ zaludnienia wszedzie jest
niewielka. Charakterystyczne jest rowniez duze rozproszenie
poszczegolnych grup regionalnych. Tuaregow dzieli sie general-
nie na dwie grupy: Péinocnych (Saharyjskich) i Potudniowych.
Wielkosé lokalnych grup waha sie od 20 do nawet 200 cztonkdéw.
Ze wzgledu na to, ze poinocne terytoria narazone sa na czeste
okresy suszy i nie posiadajg obfitej roslinnosci oraz zasobnych
pastwisk, Tuaregowie Péinocni skupiajq sie w mniej licznych gru-
pach. Wedtug szacunkdéw sktadaja sie one z okoto dziesieciu na-
miotéw, czyli od 30 do 40 oséb w jednej lokalnej grupie. Czesto
w okresach suchych na obszarze wystepowania wéd gromadza
sie wieksze skupiska sktadajace sie z kilku grup lokalnych. Tuare-
gowie Poludniowi, zamieszkujacy obszary o bogatszych pastwi-
skach, gromadza sie w grupach liczacych nawet od 200 do 300
cztonkow?®. S. Biagetti szacuje liczebnosé populacji tuareskiej na
1,5 miliona, z czego zdecydowana wiekszos¢ zamieszkuje obszar
Algierii, Nigru oraz Mali. Pozostata cze$¢ w znacznym rozprosze-
niu zyje na terenie Burkina Faso oraz Libii. Inne kraje afrykanskie
takie jak Sudan oraz Nigeria legitymujg sie niewielkq liczebnosciq
przedstawicieli spotecznosci tuareskiej. Potudniowo-zachodni
Fazzan’ to obecnie zaledwie niewielki fragment terytorium za-
mieszkanego przez Tuaregéw Kel Ajjer. Obejmuje on swoim za-

8 K. Moszynski, Ludy Pasterskie, Krakéw 1953, s. 180-181.
° Fazzan to historyczna kraina w potudniowo-zachodniej Libii.
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siegiem oaze Ghat — miejsce wazne dla tej grupy. Tuaregowie Kel
Ajjer oraz Kel Hoggar tworza grupe Tuaregéw Pétnocnych. W sktad
grupy Kel Ajjer wchodzg plemiona Kel Tadrart, ktére stanowia jej
drugorzedny sktadnik. Plemiona te zamieszkuja obszar masywu
Tassili n’Ajjer oraz Hoggaru. Tuareskie grupy zyjace na terenie
sawanny okreslane sg mianem Tuaregéw Potudniowych™.

Nazwa grupy stosowana w literaturze zgodnie z podejsciem
wielu badaczy pochodzi od imiestowu , tarek” definiowanego jako
»opuszczeni”. Opuszczenie to utozsamiane jest z naruszaniem
zasad scisle okreslonych przez islam. Zgodnie z ttumaczeniem
Charlesa de Foucaulda nazwa ,, Tuareg” pochodzi od stowa , Targa”,
geograficznego okreslenia obszaru nazwanego przez Arabéw te-
renem Fazzanu. Jedno z prastarych tuareskich plemion — plemie
Targa zamieszkiwato ten obszar juz w VII w. Terminem ,, Targa”
Arabowie okreslili calg zbiorowos¢ zamieszkujacq Fazzan!'. Sami
Tuaregowie okreslaja siebie mianem ,, Keltamahak” oraz ,Kelta-
machek”. Pierwsza nazwa dotyczy Tuaregéw Pdétnocnych, druga
Tuaregéw Potudniowych'2.

Tuaregowie postuguja sie jezykiem tamachek. U Tuaregéw
Poétnocnych okreslany jest on mianem tamahak, u Tuaregéw Po-
tudniowych tamachek — forma ta zostata uznana za ogélna w sto-
sunku do okreslenia stosowanej w nazewnictwie tuareskiego je-
zyka, zwazywszy na fakt, ze postugujacy sie nim Tuaregowie
Potudniowi stanowig az 97% kompletnej populacji. Jezyk tamachek
nalezy do grupy jezykow berberskich. Wiekszos¢é Tuaregéw Pot-
nocnych (gléwnie mezczyzni) postuguje sie takze jezykiem arab-
skim. Wsréd Tuaregéw Potudniowych spotkaé mozna takich,
ktorzy postuguja sie jezykiem hausa oraz songhaj. Jezyk arabski

10 S. Biagetti, Ethnoarcheology of the Kel Tadrart Tuareg. Pastoralism and
Resilience in Central Sahara, New York 2014, s. 27.

11 A. Rybinski, Tuaregowie z Sahary, Warszawa 2015, s. 39.

12 Tbidem, s. 42.
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zwazywszy na fakt, iz jest jezykiem Koranu, ma dla wszystkich
Tuaregéw niebagatelne znacznie. Tuaregowie, ktdrzy uczeszcza-
li do szkét, postuguja sie takze jezykiem francuskim®®.

Tuaregowie dzielg sie na kasty spoteczne. Do gtéwnych nalezg
szlachta (Thaggaren, Imajeren), wasale (Imrad lub Kel Ulli), kasta
religijna (Ineslemen) oraz niewolnicy (Iklan). Terminy uzywane
w literaturze zdaja sie odzwierciedla¢ rodzaj feudalnego ucisku,
jaki Europejczycy w swoich wizjach maja na temat swiata Tuare-
gow. S. Biagetti charakteryzujac tuareskie kasty, w gtéwnej mie-
rze skupia sie na wasalach, piszac, ze Kel Ulli dostownie znaczy
,majacy kozy”. Wasale stanowia podstawe produkcji ekonomicz-
nej w catym spoteczenistwie Tuaregédw. Zaleznos$¢ wasali od szlach-
ty przejawia sie w kilku aspektach. Po pierwsze szlachta zwana
,mistrzami” gwarantuje swoim wasalom ochrone. Wasale natomiast
rekompensuja sie formalnym podporzadkowaniem zaréwno po-
litycznym, jak i finansowym, ktdre przejawia sie w formie licznych
oplat na rzecz swoich panéw'.

J. Keenan oraz J. Nicolaisen w swoich dzielach podkreslaja,
ze struktura spoteczna opisywanej grupy zmieniala sie od poczat-
ku lat 20. XX w. Zaprzestanie dziatann wojennych w XIX w. na
Saharze oraz nowe stosunki wtadzy w epoce kolonialnej, a takze
gtéd wezesnych lat 20. odcisnely swe pietno na systemie spotecz-
nym. Faktycznie fundamentalna, czyli przedkolonialna réwno-
waga sit pomiedzy szlachtg a wasalami ulegta zasadniczej zmia-
nie. J. Keenan twierdzi, ze w latach 20. Kel Ulli (wasale)
osiagneli niemal catkowita samowystarczalnos¢ ekonomiczng
oraz polityczna. Wedtug niego wielu wasali na péinocy zaczeto

13 Tbidem, s. 47.
4 S. Biagetti, Ethnoarcheology of the Kel Tadrart Tuareg. Pastoralism and
Resilience in Central Sahara, New York 2014, s. 29.
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zdobywac coraz wieksza przewage ekonomiczng, a nawet mili-
tarng nad pozostatymi kastami®®.

J. Keenan podkresla fakt, ze wasale uzyskali takze prawo do
posiadania wielbtgdéw oraz wtasnej broni. Klasa wasali posiada-
ta najbardziej wyrdzniajace ja cechy wojowniczej klasy szlachec-
kiej. Rosnaca sita wasali w latach 20. przyczyniata sie do organi-
zacji przez nich handlu wielbladami na masowq skale. Sprzyjato
to ustanowieniu nowego, wyzszego poziomu wspoltpracy cztonkédw
pomiedzy poszczegdlnymi obozami, tworzac silniejsze wiezy ro-
dzinne, co mogto réwniez sprzyjac przechodzeniu od matryline-
arnego systemu do patrylinearnego lub systemu mieszanego?®.

Wezesni podréznicy i etnografowie w swoich publikacjach za-
zwyczaj podkreslaja role kobiety w spoteczenistwie Tuaregdw?’.
Czesto przeceniaja role matrylinearnego systemu zar6wno w prze-
kazywaniu bogactwa, jak i w wyborze miejsca zamieszkania.
J. Nicolaisen pisze, ze duza elastycznos$¢ systemu tuareskiego,
mimo ogdlnie przyjetych zasad, pozwala na wiele réznych zacho-
wan, ktére winny by¢ przestrzegane przez meza i zone po slubie.
J. Keenan zwraca uwage na fakt, ze na przestrzeni stuleci wiele
tych zasad uleglo zmianom. Obecnie wyrézniamy u Tuaregéw
zaréwno matrylinearny system, jak i patrylinearny. Niekt6re obo-
zy tuareskie, jak pisze S. Biagetti, funkcjonujg zgodnie z system
patrylinearnym. Przepisy Koranu stanowia, ze w kwestiach in-
wentarza zywego preferuje sie system patrylinearny, przy za-
chowaniu pewnych gwarantowanych kwot dla kobiety. Ponadto
rzadko kiedy u Tuaregéw mamy do czynienia z jedna regulg

15 J. Keenan, The Tuareg: People of Ahaggar, London 1997.

6 Ibidem.

7 L. Gardelle, Pasteurs Touaregs dans le Sahara Malien. Des sociétés nomades
et des Etats, Paris 2010.
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pochodzenia lub zamieszkania, zazwyczaj jest to caly kompleks
prawé,

Rodzina dla Tuaregéw ma duze znaczenie. Przy idealnej sytu-
acji wspoélne gospodarowanie odbywa sie w ramach jednej, naj-
czesciej trzypokoleniowej jednostki. Podzial i wytyczenie zakresu
obowiazkéw uzaleznione jest od ptci danego cztonka oraz od jego
wieku. Wszystkie nalezace do najciezszych i najtrudniejszych prac
wykonywane sg przez niewolnikéw. W pracach gospodarskich
biorg udziat takze dzieci, jednak zakres ich obowigzkdéw jest nie-
wielki. Chtopcy, ktérzy ukonicza piaty rok zycia, moga pomagac
starszym mezczyznom w drobnych pracach w obozowisku. Star-
si chtopcy trudnia sie wypasem koz i owiec, a takze transportem
wody. Mtodzi chtopcy zajmuja sie zbieraniem drewna na opat
oraz zbieractwem roslin jadalnych. Kobiety doskonala sie w pra-
cach domowych. Specjalizujg sie w wykonywaniu przedmiotow
codziennego uzytku oraz w obrdbce skor. Najstarszy mezczyzna
dzieki swojemu doswiadczeniu zarzadza w kwestiach najwaz-
niejszych. Mate dziewczynki pomagaja starszym kobietom w wy-
konywanych przez nie pracach, chtopcy zajmuja sie transportem
wody, zbieractwem oraz wypasem koz i owiec. Starsi chtopcy,
ktorzy ukonczg szesnasty rok zycia, takze podejmuja prace poza
obozowiskiem. Trudnig sie handlem i towiectwem. Mezczyzni
zajmujq sie obrong obozowiska przed atakami innych grup regio-
nalnych. Niewolnicy pomagajq mezczyznom i wyreczaja ich w wie-
lu najciezszych pracach. Doroste kobiety, z pomoca dziewczynek,
trudnia sie pracami jedynie w obrebie obozowiska. Sporadycznie
pracuja poza jego obszarem, gtéwnie zajmujac sie zbieractwem.
Kobiety wykonujq I1zejsze prace, do ktérych zaliczamy: produkcje
seréw i masta, plecionkarstwo, wykonywanie obuwia, lepienie

8 S. Biagetti, Ethnoarcheology of the Kel Tadrart Tuareg. Pastoralism and
Resilience in Central Sahara, New York 2014, s. 22.
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garnkow, likwidowanie obozowiska oraz ponowne go rozbijanie,
a takze wszystkie prace domowe, pranie, gotowanie i utrzymy-
wanie czysto$ci w obozie. Nadzér nad pracami wykonywanymi
przez kobiety sprawuje najstarsza z rodu, doswiadczona kobieta
(zwykle jest to zona wodza) .

W Mali gtéwna religie stanowi islam, ktéry wyznawany jest
przez 90% ogotu mieszkanicéw. Wyznawcedw chrzescijaristwa jest
okoto 1%, 9% stanowiq wyznawcy innych religii. Zakres wolnosci
religijnej w Mali jest stosunkowo duzy. Kraj ten w wiekszosci jest
muzulmarniski, poniewaz jego potozenie historyczne sprawito, ze
stal sie on gtéwnym zZrédtem kultury islamu w Afryce. Wspoétcze-
$nie swdj udziat w ksztaltowaniu sie religii w Mali maja elity,
ktére uzywaja do tego swoich wptywoéw, m.in. dokonuja zaptaty
w zamian za publiczne modty w ich imieniu. Rzad malijski pozo-
staje na uboczu takich praktyk, nie wymierzajac kar za ich stoso-
wanie. Wiekszos¢ siedzib organizacji religijnych nie jest w zaden
sposob blokowana przez rzad. Grupy religijne moga sie oficjalnie
rejestrowacd, jednak proces ten nie jest fatwy. Ponadto formalna
rejestracja nie przynosi samej grupie zadnych korzysci. Relacje
pomiedzy wyznawcami poszczegolnych religii zazwyczaj sa po-
zytywne. Do sporadycznych napie¢, a nawet przemocy dochodzi
pomiedzy cztonkami sekt religijnych. Szczegdlnie sporne sa kwe-
stie, ktore dotycza uznania pracy niewolniczej, ograniczania wol-
nosci kobiet czy narzucania pewnych postaw spotecznych. Mimo
duzej popularnosci islamu w Mali religie rdzenne nadal sg prak-
tykowane i wcigz dos¢ powszechne. W wielu rodzinach znajdujq
sie wyznawcy roéznych religii. Czesto cztonkowie jednej rodziny
legitymuja sie zupelnie odmiennymi praktykami religijnymi, sza-
nujac wzajemnie swoje przekonania w tej kwestii.

19" A. Rybinski, Tuaregowie z Sahary, op. cit., s. 152-154.
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Rzad Mali w stosunku do grup religijnych pozostaje obojetny.
Historia Mali pokazuje jednak, ze czasem grupy religijne uzywa-
ne byly do stosowania nacisku na rzad w pewnych kwestiach.
Jako przyktad poda¢ mozna naciski katolickich grup religijnych
do przeprowadzenia przez rzad reform spotecznych i gospodar-
czych. Rzad malijski od zawsze wrazliwy byt na kwestie religijne
i mimo jego swieckich orientacji istnieje specjalny komitet, ktéry
odpowiedzialny jest za przyjmowanie wktadu religijnego w wie-
luistotnych sprawach panstwowych. W jego sktad wchodza przy-
wddcy katoliccy, muzulmanscy i protestanccy. Rzad ma prawo do
cenzurowania dokumentdéw, ktére zawieraja negatywne opinie
na temat ktdérejkolwiek religii. W praktyce jednak rzad rzadko
korzysta z tego przywileju. Misjonarze chrzescijaniscy maja w Mali
swobode dziatan. Od wielu lat sa bardzo aktywni zaréwno w kwe-
stiach edukacji, jak i opieki zdrowotnej?°.

Tuaregowie w $wiecie muzulmanskim stanowia wyjatkowy
i niepowtarzalny uktad kulturowy?'. Wszyscy Tuaregowie, bez
wzgledu na lokalne zréznicowanie miedzy poszczegdlnymi gru-
pami, sg muzulmanami - sunnitami obrzadku malikickiego. Sun-
nizm jest jednym z trzech gléwnych odtamdw islamu (obok szyizmu
i charydzyzmu). Sunnizm uznaje wszystkich kaliféw do roku 1258
za prawowitych nastepcéw Mahometa. Sunnici dzielg sie na czte-
ry grupy wewnetrzne utozsamiane z czterema szkotami sunnic-
kimi: szkota hanaficka, szkota szaficka, szkotq hanbalicka oraz
uznawang przez Tuaregéw — szkola malikicka. Wszystkie cztery
szkoty obrzadku sunnickiego uwazane sa za réwnie prawowierne.
Szkota malikicka wywodzi sie od muzutmarnskiego prawnika Ma-
lika ibn Anasa, ktory wiekszo$é swojego zycia spedzit w Medynie.

20 Scott A. Merriman, Religion and the State An International Analysis of Roles
and Relationships, California 2009, s. 229-230.

2L N. Wilk-Sobczak, Lud, w ktérym muzutmariskie kobiety mogq to, czego
normalnie nie mogq, www.mediumpubliczne.pl (dostep: 01.02.2016 1.).
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Jego nauki spisane zostaty w dziele Kitab al-Muwatta (Ksiega
udeptanej sciezki). System prawny opart on na Koranie, selekcyj-
nie wybranych hadisach (opowiesciach, ktére przytaczaja wypo-
wiedzi proroka Mahometa) oraz prawie zwyczajowym Medyny.
W przypadku tematéw, ktére wzbudzaty najwieksze kontrower-
sje, Malik wybierat twierdzenia umiarkowane i ogdlnie akcepto-
wane. Szkota malikicka powstata w IX w. i ze wzgledu na brak
kontrowersji w prawach gloszonych przez Malika ibn Anasa uzna-
ta go za swojego eponima. Szkota malikicka, jako jedyna ze wszyst-
kich szkét sannickich, kieruje sie zwyczajami mieszkaricow Me-
dyny z pierwszych lat istnienia islamu. Wyznawcy szkoty
malikickiej zamieszkujq Afryke Pénocna i tacznie stanowia oko-
to 25% wszystkich ortodoksyjnych muzulmandéw. Tuaregowie,
ktérzy sa muzulmanami, zachowali takze wiele dawnych zwy-
czajow przedmuzutmanskich, a do islamu wprowadzili wtasne
modyfikacje. Zjawisko asymilacji religii muzutmanskiej w Afryce
doprowadzito do wyksztalcenia modelu niejednorodnego. W wie-
lu przypadkach islam stanowi jedynie dodatek do mocno rozwi-
nietych rodzimych religii afrykanskich. W Afryce spotka¢ mozna
bardzo ortodoksyjnych muzutlmandéw oraz ludy mocno zislami-
zowane. Szybkie rozprzestrzenianie sie islamu w Afryce spowo-
dowane jest faktem, ze religia ta nie wywiera zbyt duzego wpty-
wu na tradycyjny styl zycia prowadzony przez afrykanskie ludy.
Ponadto islam jest religia prosta i pozbawiona rozbudowanej (jak
np. ma to miejsce w przypadku chrzescijaiistwa) hierarchii du-
chowienstwa??.

Islam objat swoim zasiegiem Sahare i jej mieszkancow w VII w.
Naptynat wraz z kupcami, ktérzy propagowali jego praktyki. Ba-
dacze zwracajq uwage na fakt, ze mieszkaricy Afryki pozostawa-
li w silnym kontakcie z kupcami muzutmarnskimi az do XI w. Bar-

22 A. Zwolinski, Duchy Afryki, Krakéw 2008.
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dzo szybko islam zaczal wywieraé¢ duzy wptyw na tubylcéw
i wierzenia miejscowe. Praktyki religijne zaczely sie zmieniaé
i otwieraé na wplywy tej religii. Tradycyjne wierzenia wymiesza-
ty sie z nurtem islamskim. Tuaregowie wierzyli w silnie uducho-
wiony $wiat, w ktérym Kel Esuf (ludzie prézni, ludzie pustki)
uaktywniaja sie o zmroku i atakuja ich dusze. W celu obrony przed
zjawami nocy Tuaregowie nosza amulety ochronne. Tajemne jinns
(dusze) —wedtug wierzen tuareskich — zyja wysoko w gérach oraz
na terenach opuszczonych przez ludzi. Tuaregowie wierza w tehot
(zle oko i zle usta), ktore posiadaja cenne informacje i przekazu-
ja je dalej w zmienionej postaci. Tuaregowie, aby uniknaé prze-
chwycenia informacji przez tehot, czesto pozostaja skryci i mato
wylewni. Skrywanie prywatnych spraw pozwala unikna¢ pecha
i ludzkiej zazdrosci. Kiedys moc ochronna przypisywano takze
chustom noszonym przez tuareskich mezczyzn, tzw. tagelmust.
Szczelnie ostanialy one usta i nos, chroniac tym samym przed
wnikaniem ztych duchéw. Wrézbiarstwo takze stanowito istotny
element zycia duchowego Tuaregéw. Uzywane bylto jako srodek
ochronny przez ztymi mocami. Najczesciej praktykowane byto
przy uzyciu luster, poprzez interpretacje wnetrznosci zwierzyny
oraz kreslenie znakéw ochronnych na piasku. Mimo silnych prak-
tyk wlasnych Tuaregowie potaczyli je z praktykami islamu, two-
rzac tym samym unikalny jego model. Szczegdlnie duze znacze-
nie dla Tuaregéw majq zasady islamu, ktérych praktykowanie
pozwala uniknaé pecha i chroni przed ztem. Modlenie sie do Al-
laha wylacznie w celu osiagniecia korzysci, otrzymania czegos
lub zdobycia na wlasny uzytek nie jest uznawane za szkodliwe
i tym samym nie jest zakazane. Wedtug Tuaregéw Allah istnieje
po to, aby pomagac swoim wyznawcom. Jego zadaniem jest opie-
ka nad nimi. Dodatkowo przy uzyciu pewnych zwrotéw: Niech
Prorok bedzie btogostawiony, taka jest wola Proroka, Prorok jest
litosciwy czy chwata Prorokowi, mozna zacheci¢ go do pomocy.
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Tuaregowie uwazaja, ze modlenie sie do Allaha, nawet przez oso-
be niewierzaca, nie jest szkodliwe i zte. Do Allaha bowiem moze
modli¢ sie kazdy, kto poczuje taka potrzebe. Tuaregowie sadza,
ze aby przetrwaé w trudnych warunkach Sahary, mozna zwraca¢
sie z prosba o pomoc do réznych obronicéw. Nie ma nic ztego
w checi osiggniecia sukcesu i otrzymania pomocy duchowej z réz-
nych stron. Wszelkie srodki fizyczne, kulturowe i duchowe, ktére
moga zagwarantowad pomyslnosé przetrwania, sa dopuszczalne
do uzycia. Kazdy Tuareg moze wiec czerpac swoja site duchowa
z réznorakich tradycji i praktyk religijnych, nawet jesli czasem
nie jest ich typowym wyznawca?3.

Wielu znamienitych uczonych islamu, m.in. czotowy filozof
XIII w. Ibn Arabi, podkreslato fakt, ze tyle jest na $wiecie drég do
Boga, ile istnieje ludzkich dusz. Aktualna sytuacja w Mali stano-
wi spuscizne burzliwej historii Sahelu. Wojna w Mali jest konfron-
tacja wielu jej uczestnikow i wielu sposobéw praktykowania isla-
mu. Z jednej strony sq to grupy dzihadystéw, z drugiej Tuaregowie,
ktorzy daza do uzyskania niezaleznosci, z trzeciej paristwa takie
jak Francja, Stany Zjednoczone, Algieria, Katar czy Libia, ktére
od zawsze odgrywaly znaczaca role w sprawach Tuaregdw?*.

To pod sztandarem islamu w ciggu ostatniego poétwiecza Tu-
aregowie wzniecili w Mali oraz sgsiadujacym Nigrze kilka buntéw
zbrojnych. Ostatnia rewolta wybuchta w Mali w 2012 r. 17 stycz-
nia 2012 r. Narodowy Ruch Wyzwolenia Azawadu? ogtosit roz-
poczecie powstania narodowego. Na przetomie marca i kwietnia

2 Thomas K. Seligman, Art of being Tuareg. Sahara nomads in a Modern
World, Los Angeles 2006.

24 A. Chauprade, Les intéréts géopolitiques des acteurs de la crise du Mali [w:]
J. Frémeaux, P. Evanno, A. Chauprade (red.), Menaces en Aftique du Nord et au
Sahel et sécurité globale de UEurope, Paris 2013.

% Narodowy Ruch Wyzwolenia Azawadu to malijska organizacja polityczna-
-militarna Tuaregéw. Jej gtéwnym celem byta walka o Azawad.
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Tuaregowie wykorzystali wewnetrzne niepokoje w kraju i zorga-
nizowali wojskowy pucz. Skutkiem tego udato im sie opanowac
najwazniejsze miasta na péinocy Mali. Istotng deklaracje w hi-
storii Tuaregdéw stanowilo ogloszenie niepodlegtosci terenow
okreslanych mianem Azawad?®.

Po wybuchu rewolty i ogltoszeniu niepodlegtosci terytoriéw
Azawad o Tuaregach zrobito sie gltosno. Pierwsze ataki w péinoc-
nych obszarach Mali mialy miejsce juz w styczniu 2012 r. Wéwczas
nie bylo jeszcze pewnosci, kto jest za nie odpowiedzialny. Oskar-
zano blisko niezdefiniowanych islamistéw. Luty i marzec to kon-
tynuacja tuareskiej rewolty w Mali. Wojownikom udato sie wyprzeé
wojska rzadowe z kolejnych miejscowosci. Niektére oddziaty wy-
cofaly sie az do Algierii. Obserwatorzy wydarzen komentowali,
ze rewolta tuareska z 2012 r. jest kompletnie inna niz poprzednie.
Tuaregowie byli dobrze zorganizowani, dysponowali nowoczesna
bronia (lepsza niz bron rzadowa) oraz ciezkim uzbrojeniem. Do-
wddca powstania Bilal Ag Acherif byt putkownikiem w armii Kad-
dafiego. Bron pochodzaca z libijskich magazynéw zrewolucjoni-
zowatla tuareskie oddziaty. W wojnie domowej w Libii brato udziat
wielu Tuaregéw z Mali. Niektérzy udali sie tam specjalnie, by
walczy¢. Jedni walczyli za Kaddafiego, innych skusita obietnica
wysokiego zotdu. W momencie gdy Kaddafi poniést porazke, tu-
arescy najemnicy powrdcili do Mali, zabierajac ze sobg z Libii
bron, amunicje, pienigdze i doswiadczenie?.

Tuaregowie, ktérzy w 2012 r. wykorzystali zamieszanie w sfe-
rze politycznej w Mali, nie zdobyli zadnego sojusznika, ktéry
okazatby im wsparcie. Zadne sasiadujace z Mali paristwo nie po-
piera pomystu wykrojenia niezaleznego terytorium tuareskiego

26 Azawad objat swoim zasiegiem tereny usytuowane na pdoc od Timbuktu.
Deklaracja niepodlegtosci Azawadu zostata ogloszona 6 kwietnia 2012 r.

27 F. A. Boyle, Destroying Libya and world order. The three-decade U.S. cam-
paign to terminate the Qaddafi revolution, Atlanta 2013.



Tradycyjna kultura tuareska, islam i niepodlegtos¢ 81

na potocy kraju. W Nigrze, ktory zamieszkuje liczna mniejszosé
tuareska, powstanie niepodlegltego terytorium w Mali mogtoby
zainicjowac ruchy separatystyczne takze w tym regionie. Strach
przed rozszerzeniem sie rebelii na skutek fali rewolt w Mali oraz
wzrostu sily islamistéw w tym regionie przyczynit sie do pomystu
zbrojnej interwencji przeciwko Tuaregom?.

Tuaregowie w Mali sq podzieleni. Z jednej strony daza do utrzy-
mania niezaleznego terytorium Azawadu, z drugiej zas niektorzy
z nich nie chca juz walczy¢®. Dodatkowo swoje wptywy na pét-
nocy Mali zaznacza Al-Kaida, ktora nie bierze pod uwage tuareskich
dazen. Od wielu lat gtéwnym celem jej dziatan jest obalenie swiec-
kich rzadéw w Afryce oraz pelna islamizacja. Problem stanowi
takze organizacja malijskiej armii. Jest ona wewnetrznie podzie-
lona i zdemoralizowana. Nie ma wspotpracy, ktéra mogtaby za-
gwarantowac zakonczenie rebelii na pétnocy kraju. Rzad malijski
rozwaza kwestie skorzystania z pomocy najemnikéw pochodzacych
z plemion wrogich Tuaregom. Mogliby oni zasili¢ malijskie od-
dziaty wojskowe. Potrzebne sg jednak pieniadze na optacenie ich
ustug. Pomocy mogtyby udzieli¢ panistwa sasiednie lub Francja.
Algieria, ktdéra pelni role regionalnego mocarstwa w Afryce, na
razie nie jest zainteresowana takim finansowym wsparciem. Mimo
porazek, jakie sity rzadowe ponosza w walce z rebeliantami, wy-
daje sie, zZe szanse na osiaggniecie trwatej niepodlegtosci przez
Tuaregdw sa znikome. Spora czes¢ Tuaregéw zyjacych na péino-
cy Mali uwaza, ze ubogie ziemie i brak wsparcia politycznego
uniemozliwia istnienie samodzielnego bytu panstwowego. Wielu

28 A.Robassa, J. Gordon IV, P. Chalk, A. K. Grant, K. Scott McMahon, S. Pe-
zard, C. Reily, D. Ucko, R. Zimmerman, From Insurgency to Stability, vol. II,
Santa Monica 2011.

% Na podstawie wiadomosci przekazanych przez Mohameda Marameda
—szefa obozu dla uchodzcéw Mentao w Burkina Faso w trakcie rozmowy w paz-
dzierniku 2017 .
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Tuaregéw obecnie zadowoliloby sie réwnoprawnym traktowaniem
ze strony malijskich wiadz3°.

Karounga Sidibé, student University of Bamako (Uniwersytet
Malijski) moéwi, ze Tuaregowie to spoteczno$é malijska, ktora od
lat zamieszkuje gtéwnie pétnocna czesé Mali. To trudny pustynny
obszar na styku parnistw takich jak Algieria, Mauretania i Niger.
Tuaregowie to wspolnota rasy biatej, jednak ich cera zblizona jest
do arabskiej. Spotecznos¢ tuareska od kilku lat wykazuje w Mali
bardzo duza aktywnos¢. Pytajac, czy Tuaregowie przyczyniaja sie
w znacznym stopniu do pogorszenia sytuacji w calym panstwie
malijskim, Karounga Sidibé odpowiedziat, ze tak i nie. Po pierw-
sze Tuaregowie w gtdwnej mierze zamieszkujq tylko pétnoc Mali
i to ten obszar stanowi miejsce buntéw i rebelii. Od czaséw ogto-
szenia przez Tuaregéw niepodleglosci pétnocnych obszaréw, az
do dzis, zagrozenie wystepuje wylacznie na péinocy Mali. Karo-
unga Sidibé méwi: Jednak z drugiej strony, jesli gtebiej sie temu
przyglgdam, to uwazam, ze Tuaregowie wptyneli na zatrzymanie
ruchu turystycznego w catym Mali. Tuaregowie bardzo mocno przy-
czynili sie do pogorszenia sytuacji gospodarczej mieszkaricow Mali.
Jako przyktad moge podac obszary zamieszkiwane przez Dogonow.
Tam turystyka miata ogromne zgnaczenie. Teraz przez to, e na pot-
nocy Mali jest niebezpiecznie, turysci nie chcq przyjezdzac takze do
obszaréw usytuowanych bardziej na potudnie. Jednak na uwadze
mam fakt, ze to nie cata spotecznos¢ tuareska walczy o niepodlegtosc.
Tuaregowie w tej kwestii, jak i wielu innych, sq podzieleni. Nie moz-
na zatem obarczaé winq catej grupy. Karounga Sidibé zwraca uwa-
ge na to, ze Tuaregowie nigdy nie mieli i nie bedg mieli swojego
wlasnego terytorium. To Mali jest jednostka terytorialna i tylko
taka jednostka moze istnie¢ jako odrebna. Nie ma potrzeby, zeby
w ramach panstwa malijskiego wydzielac jakie$ niezalezne ob-

30 L. Gardelle, op. cit., 2010.
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szary. Mali ma swoja historie, socjologie, geografie, kulture.
Wszystko to pozwala tworzy¢ panistwo. Nie wystarczy miec silng
tradycje kulturowq i cheé posiadania wtasnego panstwa. Tu cho-
dzi o cos wiecej — mowi Karounga Sidibé®!.

Islamisci, ktorzy penetrujq pétnocne obszary Mali, chca prze-
ja¢ kontrole nad calym terenem. Szef obozu dla uchodzcéw tu-
areskich Mentao w Burkina Faso — Mohamed Maramed — twierdzi,
ze od kiedy na péinocy obecna jest Al-Kaida, nikt nie czuje sie juz
bezpiecznie. Islami$ci wprowadzajq wlasne rzady i przesladuja
Tuaregéw, zawtaszczajac ich mienie. Szef obozu zwraca uwage
na fakt, ze kiedy$ Tuaregowie byli zgodni i wspdlnie walczyli
o swoje miejsce w Mali. Teraz, kiedy na pétnocy kraju Al-Kaida
prowadzi swojq dziatalnos¢, stosujac przymus, wielu Tuaregéw
nie chce juz walczy¢ o niepodlegtosc. Terrorysci, ktérzy obecnie
atakuja muzulmanskich Tuaregéw na péinocy, uwazaja, ze zyja
w zgodzie z prawem szariatu. W imie swojej zlej religii zabijaja
niewinnych ludzi. Mohamed Maramed mdwi: Religia terrorystow
z potnocy Mali to nie jest islam. Terrorysci nie respektujq zasad Ko-
ranu. Oni spalili Koran. Walczq w imie swojej wtasnej religii®2.

Podczas badan terenowych prowadzonych w pazdzierniku
2017 r. przeprowadzitam takze rozmowe z merem departamentu
Pobé-Mengao, Cuefe Hubertem?3. Mer wypowiedziat sie na temat
aktualnej sytuacji Tuaregéw w sasiadujacym z Mali Burkina Faso.
Zwrocit uwage na fakt, ze przybyli oni do Burkina Faso, poniewaz
u nich, w Mali, Zle sie dziato. Problem byt na tyle duzy, ze zdecy-

31 Na podstawie rozmowy prowadzonej z Karounga Sidibé, studentem z Ba-
mako w styczniu 2018 1.

32 Stowa szefa obozu dla uchodzcéw tuareskich Mohameda Maramed na
podstawie badan terenowych prowadzonych w pazdzierniku 2017 r.

33 Pobé-Mengao to miejscowos¢ w Burkina Faso, w prowincji soum, w re-
gionie Sahelu. Zamieszkana jest w przewazajacej mierze przez Kurumboéw, ktérzy
w historii utworzyli wiele wodzostw.
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dowali sie opusci¢ swdj kraj. W zwigzku z naptywem Tuaregdéw
do Burkina Faso trzeba byto wydzieli¢ dla nich ziemie, ktéra mo-
gliby uzytkowad i na ktérej mogliby sie swobodnie osiedli¢. Mer
uwaza, ze w chwili obecnej wladze Burkina Faso powinny dgzy¢
do tego, aby uchodzcy tuarescy z Mali mogli powrdci¢ do swoje-
go kraju. W Burkina Faso zyjq oni w swojej wtasnej enklawie.
Nigdy nie styszatem ani nie widziatem, zeby jakis Tuareg zrobit ko-
mus krzywde, zaatakowat kogos lub okradt — méwi mer Cuefe Hu-
bert.

Uchodzcy tuarescy, ktorzy zamieszkujg obdz Mentao, nie od-
wiedzaja sasiednich wiosek. Rzadko wybieraja sie na lokalne
targi i stragany. Tuaregowie dostaja pomoc zywieniowq w posta-
ci mleka, herbaty, kukurydzy i ryzu. Mer méwi, ze zdarza sie tak,
ze Tuaregowie probuja sprzedac produkty zywnosciowe, ktére
otrzymali w ramach pomocy, zeby zarobic troche pieniedzy. Mie-
dzy mieszkanicami Burkina Faso a uchodZcami tuareskimi nie
wystepuja zadne wieksze konflikty. Tuaregowie zyja we wlasnych
grupach, sa spokojni i nie wszczynaja awantur. Mer Cuefe Hubert
mowi dalej: To nie jest dobry czas, aby Tuaregowie zyli w Burkina
Faso i nieustannie cieszyli sie dobrami, ktore im dajemy. Oni musza
zaczqc zy¢ normalnie, pracowac i zarabiad pienigdze. Tak juz dalej
by¢ nie moze. Aktualnie Tuaregowie bezustannie dyskutujq o tym,
ze chcq stworgy¢ swojq wtasng, odrebng strefe. Majq nadzieje, ze
pomoze im w tym Francja. Dodatkowo dugy problem stanowiq ci
Tuaregowie, ktorzy zostali wyposazeni przez Kaddafiego w brori.
Oni mogq by¢ naprawde niebezpieczni. Czasem mam wrazenie, ze
w tuareskiej mentalnosci to my (mieszkaricy Burkina Faso czy Mali)
jestesmy ich niewolnikami. Tuaregowie chcieliby zawtaszczy¢ cate
Mali tylko dla siebie. Majq w planie wprowadzi¢ tam swoje rzqdy.
To jest moja wtasna analiza obecnej sytuacji Tuaregéw w Mali i Bur-
kina Faso. Wiem jednak, ze mam duzo racji.
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Obecnos$¢ Tuaregéw w Burkina Faso trwa juz wiele lat. Prokla-
macja niezaleznego terytorium tuareskiego na pétnocy Mali przy-
niosta wiele zmian zaréwno dla samego Mali, jak i sasiadujacej
z nim Burkina Faso. Zawirowania i niestabilna sytuacja na péino-
cy Mali ma wplyw na zycie codzienne wielu jej mieszkancéw.
Trudna sytuacja Tuaregéw, ktorzy z jednej strony postrzegani sg
jako uchodzcy z kraju, w ktérym zle sie dzieje (Mali), z drugiej
zas jako terrorysci, ktérzy opanowali péinoc paristwa malijskiego,
jest naprawde trudna. Marzenia o stabilnej sytuacji w Mali zdaja
sie by¢ dzisiaj wazne zaréwno dla samych Tuaregow, jak i pozo-
statych mieszkaricow Mali i paristw sasiednich.
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Traditional Tuareg culture, islam and independence

Summary

Tuaregs live in five countries: Mali, Burkina Faso, Niger, Algieria and
Libia. Once nomads were negatively persecuted. Later, this image has
changed. Currently the Tuaregs are fighting for their rights in the north
of Mali. Many Tuaregs are refugees. A large group of them live in a re-
fugee camp in Burkina Faso. They receive help from Burkina Faso. Ho-
wever, the regional authorities believe that Tuaregs should return to
Mali and work there and earn money. The matter is complicated by the
presence Al Qaeda in Mali. Currently, the situation is dynamic and re-
quires constant research.

Keywords: Tuareg, Mali, islam, refugees.



KRZYSZTOF RAK

AHMAD AL-FAQI AL-MAHDI,
pierwsza osoba skazana przez
Miedzynarodowy Trybunat Karny (ICC) za
zbrodnie wojenne przeciwko swiatowemu
dziedzictwu kulturowemu

Wstep

Miedzynarodowy Trybunat Karny (z ang. International Crimi-
nal Court, ICC, pol. skr6t MTK) w dniu 27 wrzesnia 2016 r. wydat
bezprecedensowy wyrok w sprawie Ahmada al-Faqi al-Mahdiego,
skazujac go na dziewiec lat wiezienia za zbrodnie wojenng pole-
gajaca na celowym kierowaniu atakami na chronione obiekty
dziedzictwa kutrowego. Wyrok zapadt za przestepstwa, ktérych
oskarzony dopuscit sie w Republice Mali pomiedzy 30 czerwca
a 11 lipca 2012 r. Sad uznat go za jednego z inspiratoréw i orga-
nizatoréw dziatan, ktére doprowadzity do zniszczenia w Timbuk-
tu dziesieciu obiektéw, w tym dziewieciu wpisanych na liste Swia-
towego dziedzictwa UNESCO. Zaplanowanej i skoordynowanej
destrukcji ulegto dziewie¢ mauzoledw sufickich swietych oraz
jeden zabytkowy meczet. Aktéw wandalizmu dokonano na pod-
stawie doktryny religijnej, obcej kulturowo mieszkanicom Tim-

Krzysztof Rak, Instytut Archeologii, Uniwersytet Jagiellonski
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buktu, ktérzy na swoim terenie praktykowali inny, bardziej libe-
ralny odtam islamu. Radykalni islamisci uwazali praktyki
religijne lokalnej spotecznosci za balwochwalcze. Dlatego, by je
ukrdci¢, postanowili zdewastowaé budowle scisle powigzane
z przejawami tak pogardzanego przez nich zycia religijnego. Jest
to przelomowy wyrok w historii miedzynarodowego sadownictwa,
szczegolnie wazny w kontekscie wydarzen politycznych na swie-
cie, ktére mialy miejsce w tamtym czasie.

Timbuktu od 1988 r. znajduje sie na prestizowej Liscie Swia-
towego Dziedzictwa UNESCO. Wpis na te liste zostat dokonany
na mocy az trzech z siedmiu kryteridw, jakie organizacja ta wy-
tyczyta dla najbardziej wartosciowych obiektéw kulturalnych
i przyrodniczych na swiecie. Kryterium II, odnoszace sie do dzie-
dzictwa historycznego, za miejsca wymagajace szczegolnej ochro-
ny miedzynarodowej uznaje takie, ktére przedstawiaja wazna
wymiane ludzkich wartosci na przestrzeni dziejéw lub w obszarze
danego regionu swiata w zakresie rozwoju architektury lub tech-
nologii, w sztukach monumentalnych, urbanistyce lub projekto-
waniu krajobrazu. W tym ujeciu UNESCO uznalo, iz meczety
i swiete miejsca Timbuktu odgrywajq istotng role w rozprzestrze-
nianiu sie islamu w Afryce. Natomiast kryterium IV glosi, iz szcze-
gblna ochrong powinno sie obejmowac przyktady typéw budowli,
zespotéw architektonicznych lub technologicznych albo krajobra-
zu ilustrujacych wazny etap w historii ludzkosci. Kryterium V
charakteryzuje miejsca przedstawiajace szczegdlny przyktad tra-
dycyjnego ludzkiego osadnictwa, zagospodarowania ziemi lub
morza, reprezentatywny dla danej kultury albo ludzkiej interak-
cji ze sSrodowiskiem, zwlaszcza jesli stato sie ono zagrozone wsku-
tek nieodwracalnych zmian. Wpis na Liste Swiatowego Dziedzic-
twa Ludzkosci UNESCO podkredla, iz trzy meczety oraz liczne
mauzolea sq wspaniatymi swiadkami usytuowania Timbuktu, jego
waznej roli jako centrum handlu, kultury duchowej na potudniowym
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transsaharyjskim szlaku kupieckim, z jego charakterystycznq za-
budowq wykonanq w tradycyjnych technikach budowlanych'. W ra-
mach wpisu Timbuktu na Liste Swiatowego Dziedzictwa Ludzko-
$ci UNESCO ochrona prawna zostaty objete trzy wielkie meczety:
Dzinguereber, Sankore, Sidi Yahia oraz szesnascie mauzoleéw
sufickich swietych mezéw?2.

Droga ku zbrodni.
Mlodosé i poczatki dzialalnosci al-Mahdiego

Al-Mahdi pomimo mieszanego etnicznego pochodzenia od
najmlodszych lat zzyty byt ze sprawa ,tuareska”. Przyszedl na
Swiat w miejscowosci Agoune oddalonej niespetna 100 km od
Timbuktu. Dokladna data jego urodzenia nie jest znana, w trakcie
ogtaszania wyroku deklarowat, iz jest w wieku 40 lat [Fot. 1].

Fot. 1 Ahmad al-Faqi al-Mahdi podczas rozprawy przed Miedzynarodowym
Trybunatem Karnym (Zrédto: MINUSMA).

1 ICOMOS, World Heritage List N° 119, Paris 1988.

2 UNESCO, Convention Concerning the Protection of the World Cultural and
Natural Heritage, Report of the world heritage committee, Twelfth session, Brasilia
1988, http://unesdoc.unesco.org/images/0009/000927/092717eb.pdf.
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Ojciec nauczat go Maliki — sannickiej doktryny szkoty prawa ko-
ranicznego. Jak sam opowiada, w wieku 12 lat znat dobrze nauki
Koranu i stosownych do niego egzegez. Chcial zdoby¢ na tyle
wysoki poziom wiedzy, ktéry w przysztosci pozwolitby mu zostac
imamem?.

W wyniku wojny domowej w Mali w 1993 r. opuscit kraj. Przez
trzynascie lat krazyt miedzy obozami dla tuareskich uchodzcéw
w Mauretanii, Libii i Algierii, z okazjonalnymi i krétkotrwatymi
powrotami do Mali. Podczas pobytu w Libii w latach 1996-2001
ksztalcit sie i skoniczyt szkote, ale pod falszywym nazwiskiem,
poniewaz nigdy nie byt oficjalnie zarejestrowany w tym kraju.
Z tym dyplomem i pod falszywym imieniem zaciagnat sie do armii
libijskiej, ktéra w tamtym czasie bardzo chetnie najmowata tu-
areskich ochotnikéw. Stuzyt w niej przez cztery lata i awansowat
do stopnia oficerskiego. Musiat zarabia¢ na utrzymanie rodzi-
ny, ktdrej czesé pozostata w obozach w Mauretanii. Przez caty ten
czas nie przestawat czytad i zgltebiaé na wtasna reke nauk islamu*.

Nie dostrzegajac dalszych perspektyw w Libii i widzac realng
stabilizacje w kraju pochodzenia, Al-Mahdi postanowit wrécic¢ do
Mali i osiedli¢ sie w Timbuktu w 2006 r., gdzie zaczal nauczac
w meczetach. Zaraz po powrocie do miasta zetknat sie z saudyj-
skimi organizacjami charytatywnymi i osobami nimi kierujacymi.
Tam poznatl jednego z imamoéw, ktéry naméwit go na pielgrzym-
ke do Mekki. To w jej trakcie, bedac zafascynowany naukami wa-
habizmu, przyjat te doktryne islamu. W Timbuktu utworzyt i kie-
rowal prywatna organizacja edukacyjna, ktéra miata podnosic
kwalifikacje nauczycieli Koranu. Ponadto czynnie udzielat sie
w kilku religijnych i kulturowych stowarzyszeniach mtodziezo-

3 A.Barrak, Ahmad Al Faqi Al Mahdi: “I plead guilty”. ,The UNESCO Courier”
2017, nr 3, s. 18-24.
4 Ibidem, s. 18-24.
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wych, ktére zajmowaly sie szeregiem dziatan, np. sprzataniem
ulic czy oddawaniem krwi. Nie mdgt jednak liczy¢ na awans spo-
teczny z powodu libijskiego dyplomu nieuznawanego przez fakt,
iz nie byt wystawiony na jego prawdziwe nazwisko. Dlatego tez
musiat zaczac formalna edukacje od podstaw. Uczeszczat do In-
stytutu Pedagogicznego w Timbuktu, gdzie uzyskat swiadectwo
z psychologii wychowawczej, a nastepnie zdat egzamin urzedni-
czy. W konicu uzyskat stanowisko dyrektora szkoty we wschodniej
czesci Timbuktu®.

Taki wzglednie spokojny tryb zycia prowadzit do poczatkéw
2012r., kiedy to ponownie wybuchty walki na pétnocy kraju. Wte-
dy to dowiedziat sie, iz cztonkowie jego plemienia padli ofiarg
przesladowan etnicznych ze strony mieszkaricéw Bamako. Zosta-
li zaatakowani, pomimo iz urodzili sie i wychowali w stolicy i ni-
gdy nie mieszkali na péinocy kraju. Zdarzenia te byly reakcjq
mieszkancédw stolicy z grupy etnicznej Malinke na wiesci o po-
nownym buncie Tuaregéw®. Byt to impuls dla al-Mahdiego, by
ponownie opusci¢ kraj. Jak wiele oséb tym czasie, na miejsce
czasowego pobytu wybratl Algierie’.

Polityczne tto wydarzen w Mali w 2012 r.
W potowie stycznia 2012 r. malijscy Tuaregowie wzniecili ko-

lejny bunt przeciwko wtadzy rezydujacej w Bamako. Systema-
tycznie kazdego tygodnia rebelianci przejmowali pod swoja kon-

5> Ibidem.

6 L. Jacinto, Par peur des représailles, les Touareg de la capitale malienne
prennent le large, France 24, https://www.france24.com/fr/20120411-mali-re-
bellion-independance-nord-peur-represailles-touaregs-bamako-fuite (dostep:
11.04.20121.).

7 A. Barrak, op. cit., 2017, s. 18-24.
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trole kolejne miejscowosci na péinocy Mali. Gléwna sitg
polityczng prowadzaca walke z oddziatami rzadowymi byt Naro-
dowy Ruch Wyzwolenia Azawadu (fr. Mouvement National pour
la Libération de 'Azawad — MNLA). W trakcie powstania zawarli
strategiczny sojusz z radykalnymi islamistycznymi ugrupowania-
mi - Ansar ad-Din (co z arabskiego oznacza dostownie ,,Obronicy
Wiary”, Jbsail (pall) oraz Al-Ka'ida Islamskiego Maghrebu (AQIM)
isilnie z nig powiazanym Ruchem na rzecz Jednosci i Dzihadu
w Afryce Zachodniej. Pomimo wspdlnie prowadzonych walk cele
MNLA znaczaco réznily sie od planéw na przysztosc islamskich
radykatéw. MNLA chciato uniezalezni¢ Azawad od Mali i stworzy¢
dla Tuaregéw niepodlegte paristwo narodowe. Celem islamistow
byto natomiast wprowadzenie panistwa wyznaniowego opartego
na prawie szariatu na calym obszarze Republiki Mali. Tworzyto
to bardzo kruchy sojusz, ktéry po zwyciestwie rebelii i ogloszeniu
deklaracji niepodlegtosci Azawadu, 5 kwietnia 2012 r., nie miat
szans na przetrwanie. Nieuznawane na arenie miedzynarodowej
mtode panistwo juz po dwdch miesigcach od faktycznego usamo-
dzielnienia sie od rzadu w Bamako pograzyto sie w wojnie domo-
wej. Pomimo przewagi liczebnej najwieksze miasta regionu, czy-
li Timbuktu i Gao, w znacznej mierze byly kontrolowane przez
islamistéw. Dawato im to przewage w walkach. 27 czerwca padta
kontrolowana przez MNLA stolica Azawadu, Kidal. Dwa tygodnie
pozniej Ansar ad-Din zdobyto Ansogo, ostatnie miasto zajmowa-
ne przez Narodowy Ruch Wyzwolenia Azawadu®. Tym oto sposo-
bem olbrzymie potacie péinocnego Mali, odpowiadajace powierzch-
nig niemal dwukrotnosci obszarowi Francji, przeszly pod
kontrole ugrupowan uznawanych przez kraje zachodnie za ter-
rorystyczne.

8 A.Miarka, Determinanty i przebieg konfliktu zbrojnego w Mali (2012-2013),
,Chorzowskie Studia Polityczne” 2016, nr 11, s. 169-183.
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Udzial al-Mahdiego w zbrodni wojennej

Timbuktu niemal od samego poczatku wybuchu powstania
byto pod silnym wplywem radykalnych grup islamistycznych.
Kontrole nad tym historycznym miastem oddziaty wierne rzado-
wi w Bamako stracily po zacietych walkach 1 kwietnia. Pomimo
iz to oddzialy MNLA opanowaty miasto, bardzo szybko, bo w prze-
ciaggu kilku dni, bojownicy Ansar ad-Dine i Al-Ka’idy Islamskiego
Maghrebu przejeli nad nim realng kontrole. Od tego czasu do
stycznia 2013 r. radykalowie sprawowali wladze w Timbuktu,
wprowadzajac w zycie prawo szarijatu. By skutecznie sprawowac
rzady, utworzyli cztery instytucje, ktdre miaty wprowadzac w zy-
cie hasta, ktdre glosili. W tym celu powotano Trybunat Islamski,
islamskie sity policyjne, komisje medialna (propagandy) oraz
Hesbah — milicje obyczajowa’.

Po krotkim pobycie na emigracji, na wies¢ o sukcesach mili-
tarnych muzulmarnskich fundamentalistéw w Azawadzie, al-Mah-
di w kwietniu powrdcit w rodzinne strony. Byt postrzegany przez
dowoddcéw bojownikéw w Timbuktu jako ekspert w sprawach
religijnych. W tej dziedzinie zostatl konsultantem Trybunatu
Islamskiego. Al-Mahdi byt bardzo aktywny w organizacji admi-
nistracji Ansar ad-Dine i AQIM. Prowadzil Hesbah od momentu
jego powstania w kwietniu 2012 do wrzesnia 2012 r. Napisal tez
statut dotyczacy roli i celéw tej organizacji'°.

Wedle ustalen Miedzynarodowego Trybunatu Karnego pod
koniec czerwca 2012 r. Iyad Ag Ghaly, przywodca Ansar ad-Dine
w porozumieniu z dwoma waznymi cztonkami Al-Ka’idy Islam-

° International Criminal Court, Situation in the Republic of Mali. The Prose-
cutor v. Ahmad Al Faqi Al Mahdi. ICC-01/12-01/15, 2017a, s. 16-17.
10 Tbidem, s. 17.
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skiego Maghrebu — Abdallahem al-Chinguetti i Yahigq Abou
al-Hammanem - podjat decyzje o zniszczeniu mauzoledw sufickich
swietych. Al-Mahdi, jako doradca naczelnika Timbuktu Abou Ze-
ida, wyrazit wowczas swoja opinie, ze wsgyscy islamscy prawnicy
zgodzq sie w kwestil, i postawione konstrukcje nad grobami przeczq
naukom Proroka, ale zaleca nieniszczenie mauzoledéw, aby nie
zaogniac relacji pomiedzy miejscowa ludnoscia a nowymi wta-
dzami. Niemniej jednak Ag Ghaly wydat stanowcze polecenie
zrealizowania zadania Abou Zeidzie, ktory z kolei przekazat je
al-Mahdiemu jako szefowi Hesbah. Pomimo poczatkowych za-
strzezen al-Mahdi po otrzymaniu instrukcji zgodzit sie przepro-
wadzi¢ akcje. Napisat kazanie thumaczace przyczyny niszczenia
mauzoleéw, ktére odczytano podczas piatkowej modlitwy w pierw-
szych dniach trwania operacji. Osobiscie ustalil plan dziatania

_ ® Historic mosques
& Main mausoleums
& Al Mahdi allegedly
ordered their
destruction®
nof Sheukh Sidi Mahmoud

mav Mohamed Aquit
St (ags, L)

E !"'42‘
% e o Fnunded in V" century
wsBUS. - pagk: XV and XVI”
« Muslims from across

the world visited the
tombs of saints

Fot. 2 Plan Timbuktu z najwazniejszymi obiektami dziedzictwa kulturowe-
go (zrédlo: UNESCO, CPIL, Maps4news.com).
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i okreslit sekwencje, w ktérej budynki miaty by¢ niszczone. Brat
tez bezposredni udziat w procesie destrukeji kilku obiektow?!!,12.

Plan realizowany byt w okresie od 30 czerwca do 11 lipca 2012 1.
Dziesie¢ najwazniejszych i najbardziej znanych miejsc w Timbuk-
tu zostato zaatakowanych i zniszczonych przez bojéwkarzy
i al-Mahdiego z kierowanej przez niego organizacji Hesbah. Zde-
wastowano: mauzoleum Sidi Mahamuda Ben Omar Mohamed
Aquit, mauzoleum Szejka Mohameda Mahmuda al-Arawaniego,
mauzoleum Szejka Sidi Mokhtara Ben Sidi Muhammada Ben
Szejka Alkabira, mauzoleum Alpha Moya, mauzoleum Szejka Sidi
Ahmeda Ben Amar Arragadi, mauzoleum Szejka Muhammada El
Mikki, mauzoleum Szejka Abdoula Kassima Attouaty’ego, mau-
zoleum Ahmeda Fulane’a, mauzoleum Bahabera Babadié. Ponad-

Fot. 3 Milicjanci Hesbah w trakcie rozbiérki jednego z mauzoleéw (zrédto:
material propagandowy Ansar ad-Din).

1 Ibidem, s. 18-20.
12 International Criminal Court, Summary of the Judgment and Sentence in
the case of The Prosecutor v. Ahmad Al Faqi Al Mahdi, 2016c, s. 4-5.
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to uszkodzono ozdobne drzwi meczetu Sidi Yahia'3,** [Fot. 2].
Destrukcji dokonano recznymi narzedziami. Podczas fazy plano-
wania al-Mahdi nie zezwolil na uzycie buldozera i innego ciez-
kiego sprzetu, aby nie uszkodzi¢ pochéwkoéw [Fot. 3]. W jego
mniemaniu to same budowle i oddawanie czci przy nich byto czyms
ztym, nie zas pochowani tam mezowie. Wszystkie zaatakowane
miejsca byly obiektami zabytkowymi, ktére peity funkcje reli-
gijng oraz kulturowa i nie posiadaly zadnego strategicznego czy
militarnego znaczenia.

Doprowadzenie Al-Mahdiego
przed Miedzynarodowy Trybunal Karny

Okres istnienia samozwariczego islamistycznego panstwa na
terytorium Azawadu zakonczyt sie wraz z powodzeniem francu-
skiej interwencji zbrojnej w Mali noszacej kryptonim ,,Operacja
Serwal” (fr. Opération Serval). Do przetomu stycznia i lutego 2013 1.
wszystkie wieksze miasta na potnocy kraju zostaly wyzwolone
spod wladzy Ansar ad-Dine, Al-Ka’idy Islamskiego Maghrebu i in-
nych pomniejszych ugrupowan bedacych ich sojusznikami. 28 stycz-
nia 2013 r. wojska francuskie wyparty z Timbuktu radykalnych
bojownikdéw i przejety kontrole nad miastem. Juz 2 lutego prezy-
dent Francji przyleciat do Timbuktu, gdzie oglosil zwyciestwo
w wojnie w Mali®.

Wrtadze malijskie juz w pierwszych miesiacach konfliktu uzna-
ty, iz zwrdca sie do Miedzynarodowego Trybunatu Karnego o po-

13 International Criminal Court, op. cit., 2017a, s. 20-23.

4 International Criminal Court, op. cit., 2016c, s. 5-7.

> F. Hollande, Discours de Frangois Hollande prononcé a Bamako, Ambassade
de France a Bamako, 2013, https://ml.ambafrance.org/Discours-de-Francois-Hol-
lande (dostep: 02.02.2013 1.).
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moc w $ciganiu i sadzeniu potencjalnych sprawcéw popetnianych
zbrodni wojennych. Decyzja rzadu z 30 maja 2012 r. postanowio-
no przekazac sprawe do MTK. Oficjalne przekazanie prosby pro-
kuratorowi MTK o wszczecie dochodzenia nastapito 18 lipca tego
samego roku podczas wizyty delegacji rzadu malijskiego, na cze-
le z ministrem sprawiedliwosci Malickem Coulibaly?¢,".

W toku wstepnych badan Biuro Prokuratora MTK ustalito, iz
zaszly potencjalne zdarzenia o wystarczajacej sile ciezkosci, aby
uzasadni¢ prowadzenie dalszych dziatan. Prokurator MTK, Fatou
Bensouda, 16 stycznia 2013 r. formalnie wszczeta dochodzenie
w sprawie rzekomych zbrodni popetnionych na terytorium Mali.
Po skierowaniu przez panistwo malijskie, jako sygnatariusza MTK,
prosby o interwencje i oficjalnym otwarciu sledztwa prokuratura
mogta prowadzi¢ dochodzenie i sciga¢ kazde przestepstwo pod-
legajace jurysdykcji MTK popelnione na terytorium Mali od stycz-
nia 2012 r. Prokurator Bensouda stwierdzita, ze istnieja uzasad-
nione podstawy, by sadzi¢, ze popetniono naruszenia prawa
miedzynarodowego w szesciu obszarach, w ktérych MTK ma
prerogatywy do scigania oséb dopuszczajacych sie owych czynéw.
Precedensowym — obok morderstw, tortur, nielegalnych wyrokéw,
grabiezy i gwaltow — byto uznanie, ze penalizacji moze zosta¢
objete celowe kierowanie atakow na obiekty podlegajqce ochronie®®.

Ahmad al-Faqi al-Mahdi po opanowaniu Azawadu przez mie-
dzynarodowa koalicje opuscit Timbuktu i przez pewien czas po-

16 M. Coulibaly, Renvoi de la situation au Mali, Lettre de renvoi par le Gou-
vernement du Mali, N° 0076/MJ-SG, Bamako, le 13 JUL 2012.

17" Cour Pénale Internationale, Le Procureur, Mme Bensouda, commence un
examen préliminaire sur la situation au Mali suite au renvoi de la situation par le
Gouvernement de ce pays, ,Bulletin d’information du Bureau du Procureur” 2012,
127,s. 1.

8 International Criminal Court, Situation in Mali, Article 53(1) Report,
2013.
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zostawatl w ukryciu. Zostat namierzony i ztapany w 2014 r. w Ni-
grze przez stacjonujace w tym kraju wojska francuskie. Jego
aresztowania dokonano podczas przechwycenia catego konwoju
dzihadystow'. Spedzit w areszcie nigryjskim niemal rok, az do
momentu, kiedy to 18 wrzesnia 2015 r. MTK wydat nakaz jego
aresztowania i doprowadzenia do Hagi za zbrodnie wojenne. Po
przekazaniu przez wladze Nigru osiem dni pdzniej przeniesiono
al-Mahdiego do aresztu Scheveningen w Holandii*. 17 grudnia
2015 r. Biuro Prokuratora MTK wniosto zarzuty zgodnie z art. 8
ust. 2 lit. e) ppkt (iv) Rzymskiego Statutu Miedzynarodowego
Trybunatu Karnego?, ktdry glosi, iz za zbrodnie wojenng uzna-
wane jest zamiergone kierowanie atakéw na budynki przeznaczone
na cele religijne, edukacyjne, artystyczne, naukowe lub charytatywne,
pomniki historyczne, szpitale oraz miejsca, gdzie gromadzeni sq
ranni i chorgy, pod warunkiem ze nie sq one celami wojskowymi?2.
Prokurator uznat, ze oskarzony przez celowe kierowanie atakami
na dziesie¢ budynkoéw posiadajacych religijny i historyczny cha-
rakter w Timbuktu, w Mali, w okresie od 30 czerwca 2012 do
11 lipca 2012 r. spelia warunki, by postawi¢ go w stan oskarzenia.

24 marca 2016 r. Izba Przygotowawcza MTK potwierdzita za-
rzut zbrodni wojennej przeciwko Ahmadowi al-Faqi al-Mahdiemu.
Zobowiazata tym samym MTK do osadzenia al-Mahdiego przed
komisja procesowa. Izba uznata, zZe przedstawione przez proku-

1% M. Simons, Prison Sentence Over Smashing of Shrines in Timbuktu: 9 Years,
New York Times, https://www.nytimes.com/2016,/09/28/world/europe/ah-
mad-al-fagi-al-mahdi-timbuktu-mali.html (dostep: 27.09.2016 r.).

20 International Criminal Court, Situation in Mali: Ahmad Al Faqi Al Mahdi
surrendered to the ICC on charges of war crimes regarding the destruction of his-
torical and religious monuments in Timbuktu, https://www.icc-cpi.int/Pages/
item.aspx?name=pr1154 (dostep: 26.09.2015 r.).

2 International Criminal Court, Charge brought by the Prosecution against
Ahmad AL FAQI AL MAHD, 1CC-01/12-01/15, 2016b.

22 Dz.U.z2003 r., nr 78, poz. 708, s. 5049.



Ahmad al-Faqi al-Mahdi, pierwsza osoba skazana... 99

ratora dowody sgq wystarczajace, aby uzasadni¢ przekonanie, ze
al-Mahdi, oprdcz zarzutéw postawionych wezesniej (art. 8 ust. 2
lit. e) ppkt (iv)), jest winny dodatkowo odpowiedzialnosci karnej,
zgodnie z art. 25 ust. (3) lit. (a) (popekienie i wspotsprawstwo
zbrodni); art. 25 ust. (3) lit. (b) (nagabywanie i naktanianie);
art. 25 ust. (3) lit. (¢) (pomocnictwo, wspétudziat lub pomoc
w inny sposéb) lub art. 25 ust. (3) lit. (d) (wnoszenie wkitadu
w jakikolwiek inny sposéb) Rzymskiego Statutu MTK?.

Rozprawa

Proces rozpoczat sie 22 sierpnia 2016 r. Juz podczas otwarcia
w specjalnym oswiadczeniu al-Mahdi przyznat sie do wszystkich
stawianych mu zarzutéw. Juz na etapie przygotowan do procesu
wspotpracowat z prokuraturg, szczegétowo relacjonujac przebieg
wydarzen z przelomu czerwca i lipca 2012 r. w Timbuktu. Podczas
przemowy przed sedziami MTK w pierwszych zdaniach wyrazit
skruche i przeprosit zaréwno lokalna spotecznosé i rodzine oraz
spotecznos$¢ miedzynarodowq jako catosé za to, jakie krzywdy
wyrzadzil im swoim zachowaniem. Prosit o przebaczenie dzie-
dzicéw pogrzebanych w mauzoleach swietych mezéw. Powiedziat,
ze byl pod ztym wplywem os6b z Al-Ka’idy i Ansar ad-Din. Juz na
samym wstepie rozprawy uznatl, ze zaakceptuje wyrok i zdaje
sobie sprawe z nieuchronnosci pobytu w wiezieniu. Jak sam stwier-
dzil, bedzie miat nadzieje, Ze pobyt za kratami pozwoli mu wyzby¢
sie ztych duchéw, ktére go opanowaly, a czas tam spedzony bedzie
wystarczajacy, by mieszkancy Mali i ludzkos¢ zdazyli mu przeba-
czy¢. Podsumowujac swoja wypowiedz, zaapelowat do wszystkich

2 International Criminal Court, Decision on the confirmation of charges against
Ahmad Al Faqi Al Mahdi, 2016a.
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muzulmandéw na swiecie, aby nie angazowali sie w przedsiewzie-
cia, ktérych on sie dopuscit?*.

Formalne postepowanie procesowe trwato zaledwie trzy dni
z racji, iz al-Mahdi przyznat sie do wszystkiego, co zarzucano mu
w akcie oskarzenia i —w porozumieniu z adwokatem Maitre Mo-
hamed Aouini — zrezygnowat z dalszych prob obrony, takich jak
np. przestuchania swiadkéw obrony. Prokuratura zazadata kary
od dziewieciu do jedenastu lat wiezienia. Sad w sktadzie sedziow-
skim ztozonym z sedziego prowadzacego Raula C. Pangalangana,
sedziego Antoine Kesia-Mbe Mindua i sedziego Bertrama Schmit-
ta zadecydowat, iz da sobie miesigc na przeanalizowanie wszyst-
kich dostepnych akt i ustalenie ksztattu ostatecznego orzeczenia.

Wyrok ogloszono 27 wrzesnia 2016 r. Sedziowie MTK uznali
Ahmada al-Faqi al-Mahdiego za winnego zbrodni wojennej pole-
gajacej na atakowaniu historycznych i religijnych budynkow
w Timbuktu. Za ten czyn skazali go na dziewie¢ lat pozbawienia
wolnosci. Na poczet kary zaliczono oskarzonemu czas, ktéry spe-
dzit w areszcie od dnia wystawienia listu goniczego (czyli od
18 wrzesnia 2015 r.). W uzasadnieniu sad stwierdzit, ze al-Mah-
di byt sSwiadom sprawowanej kontroli nad atakami i byt w peni
zaangazowany w ich wykonanie. Ponosit catkowita odpowiedzial-
nosc¢ za faze wykonania ataku, nadzorujac wszystkie operacje,
uzywajac cztonkéw Hesbah i okreslajac kolejnosé, w ktorej bu-
dynki miaty by¢ zniszczone. Dokonywat niezbednych uzgodnien
logistycznych i uzasadniat atak Swiatowej opinii publicznej poprzez
wywiady z mediami. Byt réwniez obecny na atakowanych stano-
wiskach, udzielajgc instrukeji i wsparcia moralnego i osobiscie
brat czynny udziat akcie wandalizmu, ktéry doprowadzit do znisz-
czenia co najmniej pieciu obiektéw?.

24 A. Al Mahdi, Declaration at the ICC, 2016.
% International Criminal Court, op. cit., 2016c, s. 1, 3-10.
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W okresleniu wysokosci wyroku dziewieciu lat pozbawienia
wolnosci Trybunat wziat pod uwage wage i rodzaj przestepstwa,
wine al-Mahdiego i ich indywidualne okolicznosci. MTK zauwa-
zytréwniez, ze nawet jesli z gruntu ,,powazne” zbrodnie przeciw-
ko whasnosci sg generalnie mniej ,,wazne” niz zbrodnie przeciw-
ko indywidualnym osobom, to zdewastowanie mauzoleéw byto
na tyle znaczace, ze pehitly one nie tylko funkcje religijne, ale
mialy takze symboliczna i emocjonalng warto$¢ dla mieszkaricéw
Timbuktu. Mauzolea swietych i meczety byly w tym miescie in-
tegralna czescia zycia religijnego mieszkancdéw i stanowity wspdl-
ne dziedzictwo dla catej spotecznosci. Co wiecej, wszystkie obiek-
ty, oprécz jednego, zostaly wpisane na liste Swiatowego
dziedzictwa UNESCO. Sad przy ustalaniu wyroku uwzglednit
rowniez kilka okolicznosci tagodzacych. Najwazniejsza z nich jest
niewatpliwie przyznanie sie do winy i szczegétowe opisanie po-
pemianych czynéw. Sad uznat, iz takie wyznanie moze przyczynié
sie do pokoju i pojednania w péinocnym Mali, tagodzac moralne
cierpienie ofiar poprzez uznanie znaczenia zniszczenia. Kolejng
przestanka, ktéra zadecydowata o tagodniejszym wymiarze kary,
byt fakt, iz wspdtpraca z prokuratorem moze skutkowaé poten-
cjalnymi konsekwencjami dla bezpieczenstwa jego rodziny w Mali.
Sedziowie réwniez wzieli pod uwage skruche, ktérq al-Mahdi
wyraziti docenili apel wzywajacy muzutmandw, aby nie angazo-
wali sie w podobne zachowania. Okolicznoscig tagodzaca byta
réowniez poczatkowa opinia wygloszona jeszcze przed rozpocze-
ciem akcji demolowania mauzoledw, iz nie powinno ich sie roz-
bieraé ze wzgledu na okoliczna ludno$é przywiazana do tych
budowli. MTK wskazal réwniez dobre zachowanie w areszcie jako
rzecz godna odnotowania®.

26 Tbidem, s. 18.
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Konsekwencja wyroku skazujacego byta dodatkowa rozprawa
dotyczaca kwestii wyptaty reparacji za wyrzadzone szkody. Od-
byta sie ona rok po rozpoczeciu wtasciwego procesu w dniu 17 sierp-
nia 2017 r. Sad w tym przypadku zasadzit odszkodowanie w wy-
sokosci 2,7 mln €. Ma to by¢ forma indywidualnego i zbiorowego
zadosc¢uczynienia dla spotecznosci Timbuktu za celowe kierowa-
nie atakéw na budynki religijne i historyczne w tym miescie. MTK
zarzadzil odszkodowania za trzy kategorie szkdd: zniszczenia
zaatakowanych budynkéw historycznych i religijnych, konsekwen-
cje strat ekonomicznych i szkody moralne. Zados¢uczynienia maja
by¢ kolektywne i stuzy¢ rekultywacji terenéw dotknietych przez
dziatania al-Mahdiego. Sad nakazat takze indywidualne odszko-
dowania dla tych, ktérych srodki utrzymania zalezaty wytacznie
od zaatakowanych budynkéw i tych, ktérych miejsca pochéwku
przodkéw zostaty uszkodzone podczas ataku. Wyptata pieniedzy
iich forma ma zajac sie specjalny fundusz — Trust Funds for Vic-
tims?.

Podsumowanie

Wyrok wydany na Ahmada al-Fagi al-Mahdiego byt przetomo-
Wy, poniewaz po raz pierwszy w swojej historii Miedzynarodowy
Trybunatl Karny skazat za przestepstwo umyslnego kierowania
atakéw na chronione dobra kultury. Stwarza to wazny precedens
i przeciera szlaki pod przyszte sprawy tego typu. Warto zaznaczy¢,
ze prawo miedzynarodowe juz od dawna uznaje za niedopusz-
czalne agresje wobec débr kultury podczas dziatan zbrojnych?.

% International Criminal Court, Reparations Order, 2017b.
28 P, Zarkowski, Ochrona débr kultury w czasie wojny w swietle prawa mie-
dzynarodowego, ,, Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 2016, 3, s. 157-171.
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Jednym z pierwszych dokumentéw we wspotczesnej historii, ktd-
ry reguluje kwestie dziedzictwa kulturowego podczas wojen, jest
Konwencja Haska z roku 1954%°. Prawng mozliwo$¢ Scigania tego
typu przestepstw dat Rzymski Statut Miedzynarodowego Trybu-
natlu Karnego z 1998 r., a doktadnie art. 8 ust. 2 lit. e) ppkt (iv).
Wprost nazwat dziatania w tym zakresie ,,zbrodniami wojen-
nymi”3°,

Kontekst polityczny, w jakim zapadal wyrok na al-Mahdim,
takze jest tu nie bez znaczenia. MTK postanowit scigac i sadzi¢
jednego z zaangazowanych radykalnych przywddcow islamskich
za ataki na obiekty kulturowe doktadnie w tym samym czasie,
kiedy w innej czesci swiata dokonywaty sie podobne wydarzenia.
Rownolegle z wydarzeniami w Hadze tzw. Panistwo Islamskie
dzialajace na terytoriach Syrii i Iraku dokonywato spektakularnych
aktéw wandalizmu, réwnajac z ziemia dostownie cale stanowiska
archeologiczne, takie jak np. Nimrud czy Niniwa. Dzihadysci z Bli-
skiego Wschodu doktadnie powielali schemat dziatan, jakie jesz-
cze kilka lat wczesniej dzialy sie w Republice Mali. Kierowaly nimi
analogiczne religijne pobudki ideowe. Umiejetnie takze rozgry-
wali kwestie propagandowa, regularnie poprzez media wstrza-
sajac Swiatowq opinia publiczng przekazami z dokonywanych
aktow wandalizmu?'. Réwnolegle UNESCO w reakcji na te zda-
rzenia probowato odpowiedzie¢ dziataniami w Mali. Gwattownie
zintensyfikowano prace nad odbudowgq zdewastowanego przez

2 Dz.U. z 1957 r., nr 46, poz. 212, zalacznik.

30 Dz.U.z2003r., nr 78 poz. 708, s. 5048-5049.

31 SyriaiIrak nie sa sygnatariuszami Miedzynarodowego Trybunatu Karnego,
dlatego tez formalnie osoby popelniajace zbrodnie wojenne, w tym osoby od-
powiedzialne za akty wandalizmu na dobrach kultury, nie podlegaja jurysdykcji
Trybunalu. Aby méc ewentualnie w przysztosci osadzic te osoby, konieczne
bytoby powotanie odrebnego trybunatu (np. na wzér tego do scigania zbrodni
wojennych popelnionych w dawnej Jugostawii).
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islamistéw dziedzictwa kulturowego w Timbuktu. Pod patronatem
UNESCO rozpoczeto takze kampanie w mediach spotecznoscio-
wych #UnitedForHeritage32. W tej swoistej wojnie propagandowej
osadzenie i skazanie al-Mahdiego oraz jego apel do muzutmanéw,
by nie powielali jego btedéw daly spotecznosci miedzynarodowej
wazny pozytywny impuls. Miato tez zapewne pokazac islamistom
obecnie operujacym na Bliskim Wschodzie, ze nie moga czuc sie
bezkarni, dokonujac aktéw wandalizmu na $wiatowym dziedzic-
twie kulturowym.

Al-Mahdi jest jedynym z przywdédcow przejetych w 2012 r.
w Timbuktu, ktdry trafit przed oblicze sadu. Wiekszosc¢ oséb od-
powiedzialnych za dzieto zniszczenia mauzoleéw, w tym dowod-
cy, ktorzy bezposrednio zadecydowali o rozpoczeciu catej akcji,
sa jeszcze na wolnosci. Réwniez mato prawdopodobne, by sprawa
Ahmada al-Faqi al-Mahdiego zakonczyta sie na opisanym powy-
zej wyroku MTK. Nalezy pamietaé, ze byt on przywddca milicji
obyczajowej Hesbah, ktora oprocz aktéw wandalizmu zajmowata
sie przede wszystkim przesladowaniami oséb fizycznych. Czesto
byly to bardzo brutalne i krwawe dziatania. Nalezy sie spodziewac,
ze al-Mahdi —jako lider organizacji — bedzie musial odpowiedzie¢
rowniez za te zbrodnie.

4 lutego 2016 r. przy udziale wysokich ranga przedstawicieli
UNESCO, rzadu Republiki Mali oraz zagranicznego personelu
dyplomatycznego odbyta sie ceremonia konsekracji odbudowa-
nych mauzoleéw w Timbuktu. Wieniczyta ona dwuletnie dzieto
rekonstrukeji zniszczonego dziedzictwa kulturowego. Wiekszos¢
prac przy odbudowie wykonata lokalna grupa murarzy przy za-
stosowania technik i surowcéw uzywanych w Timbuktu od poko-

32 K. Rak, Polityka UNESCO wobec destrukcji zabytkow w Republice Mali przez
ugrupowania skrajne [w:] A. Zukowski (red.), Terroryzm versus terror w Afryce.
Aspekty historyczne, kulturowe, polityczne, spoteczne, ekonomiczne i przekazu
medialnego.
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leri. Obecna na miejscu éwczesna dyrektor generalna UNESCO,
Irina Bokova, zwrdcita uwage, ze dotrzymano obietnicy ztozonej
w czasie, gdy wydalo sie, iz sprawy ida w ztym kierunku, gdyz
spoteczno$¢ miedzynarodowa wcze$niej czy pdzniej przywrdci
zniszczone monumenty>3.

Proces i ukaranie Ahmada al-Faqi al-Mahdiego byly bez wat-
pienia przetlomem w postrzeganiu i respektowaniu prawa mie-
dzynarodowego w zakresie ochrony swiatowego dziedzictwa.
Nalezy zywi¢ nadzieje, ze spowoduje zmiane traktowania débr
kultury podczas konfliktéw zbrojnych. Do momentu wydania
rzeczonego wyroku wszelkie akty wandalizmu zabytkowych, kul-
turowych i religijnych obiektéw w powszechnej opinii uchodzity
za czyny bezkarne. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze opisywany tu proces
nie bedzie odosobnionym przypadkiem w historii, a spotecznos¢
miedzynarodowa uzyska realne narzedzie do walki z tego rodza-
ju barbarzynskimi praktykami.
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Ahmad Al Faqi Al Mahdi, the first person convicted
by the International Criminal Court (ICC)
for war crimes against world cultural heritage

Summary

Timbuktu is known as the City of 333 Saints. During its golden age
in the 15th and 16th centuries, it was a centre for Islamic learning. Ho-
wever the site is viewed as idolatrous by Islamic extremists, the wor-
shipping of mausoleums in Timbuktu and across Mali is part of a Sufi
tradition in Islam. A religious scholar, Ahmad Al Faqi Al Mahdi was the
spiritual adviser of the Ansar Dine group, which attacked nine mauso-
leums and the Sidi Yahia mosque in Timbuktu when it seized the city
along with a coalition of militant factions. As commander of the Hisba,
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the religious police, Al Mahdi was charged with ordering and overseeing
the destruction of the shrines. For the first time, the International Cri-
minal Court has put someone on trial for war crimes against cultural
heritage. On September 27, 2016, the ICC rendered its judgment in the
case Ahmad Al Faqi Al Mahdi, wherein the defendant was convicted of
the war crime of intentionally directing attacks on protected cultural
objects. Al Mahdi pled guilty to co-perpetrating attacks on protected
objects pursuant to Article 8(2) (e) (iv) of the Rome Statute for his role
in the attack on, and destruction of, ten mosques and mausoleums in
Timbuktu. The Trial Chamber sentenced him to nine years in prison.

Keywords: Mali, Timbuktu, International Criminal Court, Al Mahdi,
UNESCO.
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OD ZRUTYNIZOWANEJ CZYNNOSCI
DO SCHEMATU -
O POCHODZENIU HAUSANSKICH GESTOW
TOWARZYSZACYCH MOWIE

Hausanczycy sa ludem zamieszkujacym Afryke Zachodnia,
gtéwnie potnocna Nigerie i potudniowy Niger. Przez setki lat wy-
pracowywali swoje wtasne tradycje, zwyczaje i kulture w duzym
stopniu opartq na wartosciach muzutmarnskich. Obecnie okresle-
nie Hausanczycy nie ma wymiaru etnicznego. Przynaleznos¢ do
grupy okresla wspdlnota kulturowa, postugiwanie sie jezykiem
hausa i bycie muzulmaninem. Na te ostatnig ceche chciatabym
zwrocié szczegdlng uwage, gdyz wiele z opisywanych w tym ar-
tykule gestow wigze sie w pewien sposob z islamem. Nalezy pod-
kresli¢, ze religia ma dla Hausaniczykéw w duzej mierze wymiar
spoleczny. Bardzo wazne jest wspdlne celebrowanie swiat religij-
nych czy codziennych praktyk. Udanie sie na wsp6lng modlitwe
w meczecie jest nie tylko czynnoscig religijna, ale i spoteczna,
a nawet towarzyska. Niektore praktyki religijne wykonywane co-
dzienne sa bardzo mocno skonwencjonalizowane. Islam w szcze-

Izabela Will, afrykanistka, jezykoznawca; zainteresowania badawcze:
jezyk hausa, kultura Nigerii, gesty uzywane przez Hausariczykéw. Uni-
wersytet Warszawski, Wydziat Orientalistyczny, Katedra Jezykdw i Kul-
tur Afryki
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goétach okresla nie tylko to, w jaki sposéb ma by¢ wykonana ablu-
cja, czy jedna z pieciu obowiazkowych modlitw dziennie, ale
takze zasady higieny, sposob dzielenia wspélnej przestrzeni czy
ubierania sie. Sprawia to, ze czynnosci natury religijnej mieszajq
sie z czynnos$ciami codziennymi i rodza pewna wspdlnote rucho-
wa.

Czesto powtarzana czynnos¢ staje sie po pewnym czasie tak
zrutynizowana, ze niemal wypada z naszej swiadomosci. Przy-
ktadem moze by¢ prowadzenie samochodu czy uprawianie jakiejs
dyscypliny sportu'. W badaniach nad gestami podkresla sie wta-
$nie role rutyny czy czesto wykonywanych czynnos$ci w powsta-
waniu gestéw. Jak przypuszcza Morris?, tzw. chwyt precyzji po-
legajacy na przytozeniu kciuka do palca wskazujacego moze
pochodzi¢ od chwytania malenkich obiektéw takich jak ziarnka.
Sam gest jest do$¢ powszechnie uzywany w wielu kulturach®i jako
gest towarzyszacy mowie odpowiada temu segmentowi wypo-
wiedzi, ktory stuzy sprecyzowaniu informacji. Moze odnosi¢ sie
do jakiegos szczegdtu, do konkretu albo stanowi¢ kontrast w sto-
sunku do czego$ bardziej ogélnego*. Moze tez towarzyszy¢ prébie
opisania sedna sprawy.

Jesli powtarzamy dana czynno$¢ (np. opisywanie jakiegos po-
jecia), to tym samym tworzymy schematy i programy ruchowe

L A. L. Strauss, Continual Permutations of Action, Aldine de Gruyter, New
York, 1993, s. 193.

2 D. Morris, Mensch mit dem wir leben. Ein Handbuch unseres Verhaltens,
Droemer Knaur, Miinchen 1978, s. 80.

3 Uzycie tego gestu w kulturze neapolitariskiej opisat A. Kendon (Gesture:
Visible Action as Utterance, Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 245),
aw kulturze polskiej J. Antas (Semantycznos¢ ciata. Gesty jako znaki myslenia,
Primum Verbum, £.6dz 2013, s. 239-244).

4 A. Kendon, Gestures as illocutionary and discourse structure markers in
Southern Italian conversation, ,,Journal of Pragmatics” 1995, t. 23 (3), s. 268.
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dla tego pojecia, a sama czynno$¢ staje sie zrutynizowana®. Po-
wstaje wtedy potaczenie schematu pojeciowego ze schematem
motorycznym i to polaczenie niejednokrotnie obrazuja gesty, przy
czym nie jest to polgczenie Sciste. Schemat pojeciowy moze by¢
wyrazony przy pomocy réznych gestéw — albo skonwencjonali-
zowanych, czesto powtarzanych przez réznych méwiacych®, albo
gestéw wymyslanych na poczekaniu. Gesty sa zatem schematami
pewnych pojeé, a jednoczesnie ich uzycie wyzwala w umysle mo-
wiacego caly szereg skojarzen zwigzanych z danym pojeciem.
Podsumowanie funkcji gestow najlepiej oddaje stwierdzenie, ze
»gesty aktywuja, obrabiaja, opakowuja i odkrywaja informacje
przestrzenno-motoryczng w procesie méwienia i myslenia. Te
cztery funkcje wynikaja z natury gestéw do schematyzacji infor-
macji””.

Wiele jest gestéw wspolnych wszystkim ludziom, niezaleznie
od tego, skad pochodza i jakim jezykiem moéwia, ale sg tez gesty
charakterystyczne tylko dla danego regionu. Desmond Morris®,
ktory wraz ze swoimi wspotpracownikami badat m.in. rozpozna-

5 F. Parrill, An Analysis of Theoretical Discourse about Multimodal Language
[w:] Gesture and the Dynamic Dimension of Language: Essays in Honor of David
MCcNeill, red. S. D. Duncan, J. Cassell i E. T. Levy, John Benjamins Publishing
Company, Amsterdam/Philadelphia 2007, s. 88.

6 Takie skonwencjonalizowane gesty towarzyszgce mowie nazywane sg
gestami powracajacymi (ang. recurrent gestures), por. S. Ladewig, Recurrent
gestures [w:] Body — Language — Communication. An international handbook on
multimodality in human interaction, red. C. Miiller, A. Cienki, E. Fricke, S. Ladewig,
D. McNeill i S.Tessendorf, De Gruyter Mouton, Berlin 2014, s. 1558-1575.

7 S. Kita, M. W. Alibali, M. Chu, How Do Gestures Influence Thinking and
Speaking? The Gesture-for-Conceptualization Hypothesis, manuskrypt z 2016 r.
zaakceptowany do druku przez ,Psychological Review”, dostepny na stronie
http://wrap.warwick.ac.uk/84187/23/WRAP-how-gestures-thinking-speaking-
-Kita-2017.pdf (dostep: 25.10.20181.), 5. 6.

8 D. Morris et al., Gestures: Their origins and distribution, Stein & Day, New
York 1979.
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walnos¢ konwencjonalnych gestéw w potudniowych Wtoszech,
zauwazyl, ze uzycie gestow nie jest zbiezne z granicami jezyko-
wymi czy kulturowymi.

W swoim artykule skupie sie na gestach uzywanych przez Hau-
saniczykow zamieszkujacych pélnocna Nigerie. Opisze kilka gestow,
ktore — jak postaram sie udowodni¢ — maja podtoze kulturowe.
Wynikaja ze sposobu wychowania, odebrania tradycyjnej eduka-
¢ji czy codziennego powtarzania tych samych czynnosci zwiaza-
nych z obowigzkami religijnymi. Przed opisem kazdego z gestow
przyblize konkretng czynnos¢, ktdra, jak mi sie wydaje, mogta
stac sie podstawa gestu. Opis ten nie wyczerpuje repertuaru ge-
stow hausariskich pochodzacych od czynnosci codziennych, ogra-
nicza sie do czynnosci odnoszacych sie do religii muzulmanskie;.

Za material badawczy postuzyly mi materiaty wideo — zaréw-
no wlasne, jak i dostepne na kanale YouTube. Sa to przede wszyst-
kim nagrania kazan, ktére odbyly sie w r6znych instytucjach pu-
blicznych Nigerii, nagrania wywiadoéw przeprowadzonych
z gosémi programdéw publicystycznych lub wystapienia indywi-
dualne na jaki$ temat. Cecha wspdlng wszystkich nagran jest je-
zyk hausa.

Modlitwa

Jednym z waznych elementéw codziennego zycia muzutmanéw
jest modlitwa. W jezyku hausa sa dwa terminy oznaczajace mo-
dlitwe — oba zapozyczone z jezyka arabskiego: salla (ar. salat®)
‘jedna z pieciu obowiazkowych modlitw’ i addua (ar. du’a) ‘mo-
dlitwa prywatna, dodatkowa’. Ta ostatnia — modlitwa prywatna

° Transkrypcje wyrazow arabskich podaje za J. Danecki, Podstawowe wia-
domosci o islamie, t. 2, Dialog, Warszawa 1998.



Od grutynizowanej czynnosci do schematu... 113

—zwykle jest odmawiana po zakoriczeniu modlitwy obowigzkowe;j
(salla). Moze tez towarzyszy¢ zakonczeniu badz rozpoczeciu pu-
blicznych czy rodzinnych uroczystosci, kiedy to zgromadzeni
proszg o pomyslnos¢ wydarzenia lub dziekuja za jego przebieg.
Addua nie jest tak skodyfikowana jak salla, mozna ja odmawiac
w swoim wilasnym jezyku, proszac Allaha o co$ konkretnego'°,
ale mozna tez postuzy¢ sie jedna z wielu arabskich formut, z kt6-
rych kazda jest zwigzana z jakims rodzajem prosby. Podczas wy-
konywania addua rece modlacego sq zwykle utozone na udach,
wewnetrzna czes¢ dtoni skierowana jest w gore. Lekko zgiete
palce sprawiaja, ze kazda z dtoni tworzy niejako ksztatt miseczki
(por. ilustracja nr 1).

| SRR Z
Ilustracja nr 1. Kobiety hausanskie w czasie odprawiania modlitwy addua

na zakoriczenie spotkania zorganizowanego przez rektora Uniwersytetu
Bayero w Kano, Nigeria (fot. I. Will)

10 D. Morgan, Essential Islam: A Comprehensive Guide to Belief and Practice,
Praeger, Santa Barbara/Denver/Oxford 2009, s. 70.
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Ten sam gest wspoéttworzy wypowiedz, ktérej narrator opo-
wiada tym, jak to ludzie wykorzystuja jego znajomych, by zatatwic
w sposob korzystny dla nich pewne sprawy.

1. Suna rokon wasu mutane da suke kusa da ni: don Allah, in
taimake su. Don Alla, a sayi gidansu. Don Allah! Suna rokona
ne. Suna roko don girman Allah in taimake su a makaranta
a dauka ‘ya’yansu, don Allah.

,Prosza ludzi, ktérzy sa mi bliscy — prosze (dost. na Allaha) —

zeby im pomogli. Prosze! Niech kupig ich domy. Prosze! Tak

mnie prosza. Prosza na wielko$¢ Allaha, Zeby im poméc ze
szkota, zeby przyjaé ich dzieci. Prosze!”
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Ilustracja nr 2. Uktadanie rak jak do modlitwy addua podczas méwienia

o prosbie!

Autor wypowiedzi nie méwi o samej modlitwie, ale w cytowa-
nym fragmencie pojawia sie wiele stéw, ktére wspottowarzysza
tez modlitwie: roko ‘pros$ba’, taimaka ‘pomagac’, don Allah ‘prosze’.
To wiasnie btagalny charakter wypowiedzi sprawia, ze narrator

1 Salihu Lukman, Manufar Kafa Daarul-Hadeethis-Salafiyyah Zaria 2/3:
Albani [online], YouTube, 6 lutego 2014 r., https://www.youtube.com/watch?v=s-
JH41TewfMA&t=1205s (dostep: 11.05.2018 r.), minuty: 52:12-52:35.
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zaréwno intonacja, jak i nagromadzeniem stéw kojarzonych z pros-
ba stara sie nasladowac¢ zachowanie bohateréw, o ktérych opo-
wiada. Mimowolnie sktada rece do modlitwy i ten gest utrzymu-
je (czasem potrzasajac dodatkowo dtorimi w goére i w dét dla
wiekszej ekspresji) niemal przez caly cytowany fragment wypo-
wiedzi. Narrator nie wydaje sie mysle¢ bezposrednio o addua, ale
skojarzenia z prosba, wyartykutowane werbalnie, przenosza sie
na jego zachowanie i aktywuja dtonie do wykonania czynnosci
towarzyszacej modlitwie.

Ablucja

Inna czynnos¢ powszechnie wykonywana przez Hausaniczykéw
jest takze zwigzana z obowigzkami religijnymi. Kazda obowiaz-
kowa modlitwe powinna poprzedzaé ablucja, czyli rytualne ob-
mycie, ktére musi by¢ wykonane w $cisle okreslony sposéb. Ablu-
cja zaczyna sie od umycia rak w okreslonej sekwencji — umycie
najpierw prawej reki, potem lewej, potem znéw prawej. Po umy-
ciu rak nastepuje wyptukanie ust i wypowiedzenie intencji. Na-
stepnie modlacy myje twarz, po czym musi ponownie umy¢ rece
od tokcia do koricéwek palcéw. Podobnie jak poprzednio, powinien
zacza¢ od umycia prawej dtoni i prawego przedramienia przy po-
mocy lewej reki. Ablucja koriczy sie umyciem nég!?.

12 Opisy ablucji r6znig sie nieznacznie w szczegoétach. Kolejnosé dokonywania
wszystkich czynnosci zwiazanych z ablucja podaje za L. D. Yalwa, Yadda za ka
yi alwala [w:] Hausar Baka: “Gani Ya Kori Ji.” (Language and Culture Videos
for Elementary and Intermediate Hausa), A. Bature, R. G. Schuh, and R. Randell,
1998, http://aflang.linguistics.ucla.edu/hausarbaka/Video_Files/M113_supp_al-
wala.pdf (dostep: 25.10.2018 1.).
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Tlustracja nr 3. Wykonywanie ablucji przed modlitwa na targu Kano, Nige-
ria (fot. I. Will).

Nieprzypadkowo tak duzo czasu poswiecam na oméwienie
szczegbtow ablucji, gdyz pragne zwréci¢ uwage na to, ze w prze-
ciwienistwie do wszelkich innych czesci ciata rece myte sa dwu-
krotnie i za kazdym razem ich obmycie rozpoczyna sie od ruchu
lewgq reka, ktéra obmywa prawa reke. Taka sama sekwencja ruchow
powtorzona jest w gescie ,,umywania dtoni”!® polegajacym na

3 Por. I. Will, Niewerbalne sposoby wyrazania negacji w kulturze hausa, ,,Afry-
ka” 2017, t. 45, s. 26.
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pocieraniu raz jednej, raz drugiej zewnetrznej czesci dtoni — od
nasady do konicdwek palcéw. Gest ten — jak przypuszczam — po-
chodzi wlasnie od czynnosci wykonywania ablucji. Przemawia
za tym kilka czynnikéw. Po pierwsze podobnie jak w czasie ablu-
cji, gest ,,umywania dtoni” jest zwykle powtarzany przez méwig-
cego kilkukrotnie, tzn. dlonie sg ,,obmywane” naprzemiennie
kilka razy. Najistotniejszym jednak czynnikiem jest to, ze u dzie-
wieciu z dziesieciu méwiacych, u ktérych zaobserwowatam ten
gest, wykonywany jest on przy uzyciu lewej dtoni. Jest to o tyle
nietypowe, ze wiekszos$¢ narratorow to osoby praworeczne, co
tatwo stwierdzié, obserwujac ich pozostate gesty wykonywane
przede wszystkim przy pomocy reki dominujacej, czyli prawej.
Jednak wykonywanie gestu ,,umywania dtoni” zaczynaja od reki
lewej — czyli zgodnie z sekwencja obowigzujaca podczas ablucji.
Nalezy réwniez wziac¢ pod uwage fakt, ze gesty moga wywodzi¢
sie od zrytualizowanych czynnosci majacych swojq kulturowo
uwarunkowang forme. Zwykle mycie rak jest wprawdzie czyn-
noscig powtarzalna, ale za kazdym razem wykonywang w nieco
inny sposéb, podczas gdy czynnos$¢ mycia rak podczas ablucji jest
wysokim stopniu zrytualizowana, przez co tatwiej poddaje sie
schematyzacji. Ta schematyzacja widoczna jest nie tylko w formie
gestu, ktora niekiedy zredukowana jest do delikatnego, trudno
wrecz zauwazalnego musniecia prawej dloni lewa dtonia. Sche-
matyzacja widoczna jest takze na poziomie fraz wspoéttowarzy-
szacych gestowi, ktére wlasciwie nie odnosza sie bezposrednio
do czynnos$ci obmywania czy oczyszczenia, a jesli juz, to jest to
oczyszczenie raczej duchowe niz fizyczne, np.
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2. ya kamata wannan addini a gyara shi a daidaita Tijaniyya,

a daidaita Qadiriyya a daidaita sufiyya da makamantansu*
Jtrzeba te religie oczysci¢ (dost. zreperowacd), oczyscié¢ Tidza-
nije, Kadirije i inne bractwa sufickie”

il . e

Tlustracja nr 4. Wykonywanie gestu ,,umywania dtoni”!®

Narrator mowi o oczyszczeniu religii z niektérych naleciatosci
obecnych jego zdaniem w bractwach sufickich majacych swoich
zwolennikéw w Nigerii pétnocnej. Méwiac o oczyszczeniu, a wia-
Sciwie o naprawie (bo takie jest podstawowe znaczenie czasow-
nika gyara) lub wyprostowaniu (o czym swiadczy uzycie czasow-
nika daidaita), kilkakrotnie powtarza gest ,,umywania dtoni”, nie
majac jednak na mysli fizycznego oczyszczenia. W opisanym
przyktadzie zwigzek pomiedzy gestem a wyrazeniem jezykowym
jestwciaz klarowny. Postugujac sie pojeciem metafory pojeciowej',

4 Zaréwno w tym, jak i w innych przyktadach podkreslenie odnosi sie do
tego fragmentu wypowiedzi, w czasie ktérego wykonany jest gest.

15 1. Will, Kano, 2016, nagranie wtasne.

16 Pojecie wprowadzone przez Georga Lakoffa i Marka Johnsona (zob. Me-
tafory w naszym zyciu, przet. T. P. Krzeszowski, Warszawa, Aletheia). Metafora
pojeciowa definiowana jest jako ,relacja odwzorowujaca elementy okreslonej
domeny poznawczej w elementy innej domeny kognitywnej” (A. Gemel, Co-
dziennos¢ metafory w perspektywie kognitywistycznej Préba krytycznej analizy,
,Nauki o wychowaniu. Studia interdyscyplinarne” 2016, t. 1, z. 2, s. 175.
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mozemy powiedzieé, ze narrator traktuje religie jak konkretny
obiekt, ktéry mozna oczysci¢, by doprowadzi¢ go do stanu pier-
wotnego — stanu czystosci. Jednak w wielu innych przypadkach
uzycie tego gestu moze sie wydawac juz mniej zrozumiate, zwlasz-
cza jesli gestowi odpowiadajq frazy zawierajace negacje czy kwan-
tyfikator duk ‘wszyscy’, ktére nawet metaforycznie niewiele maja
wspdlnego z umywaniem czy oczyszczeniem.
3. ba na bukatar interest din
Lhie potrzebuje tych odsetek”
4. ba su da ilmin addini
Lhic nie wiedza (dost. nie maja wiedzy) o religii”
5. Shi ke nan. Kin gama da shi
w1 tyle! Skoriczytas z nim.”
6. wannan ya sa kwanciyar hankali yana ganin babu komai
,»to powoduje spokdj, on wie, ze wszystko jest w porzadku (dost.
nie ma nic)”
7. bara, kowace irin hanya ake yi
»Zebranie, jakkolwiek (dost. kazdy rodzaj sposobu) to robisz”
8. sai ki yi musu tambaya, duka tambayar da za ki iya yi a kan
Tijaniyya
,No izadasz im pytanie, kazde pytanie mozesz im zadac¢ na
temat Tidzaniji”

Powyzsze przyktady ukazuja kilka pojec¢ zwigzanych z gestem
y2umywania dtoni”: zgode (przyktad nr 6), finalno$é/zakoriczenie
(przyktad nr 5), odrzucenie (przyktad nr 3), nieistnienie (przyktad
nr 4) czy catkowitosé (przyktad nr 7 i 8). Aby zrozumieé zaleznosé¢
pomiedzy gestem, ktdry obrazuje pewien schemat, a odnoszacy-
mi sie do niego pojeciami, nalezy siegnac¢ do konkretnej czynno-
sci, od ktdrej gest sie wywodzi. Rytualnego obmycia dokonuje sie,
aby oczysci¢ ciato, zmy¢ z niego caly brud fizyczny, ale tez ducho-
wy i doprowadzi¢ do stanu czystosci, ktéry umozliwia odprawie-
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nie modlitwy. Sam proces obmycia zaktada pozbycie sie brudu,
czyli odrzucenie tego, co nieczyste (stad odrzucenie) i osiggniecie
czystosci, czyli doprowadzenie do takiego stanu, z ktérego be-
dziemy zadowoleni (stad akceptacja). Brudu pozbywamy sie cal-
kowicie, tak by osiagnac czystos¢ idealng!” (stad wyrazenie cato-
$ci, catkowitosci). Czynnos¢ obmycia jest procesem telicznym,
majacym swdj poczatek i koniec, zmierzajacym do osiagniecia
zamierzonego efektu (stad pojecie zakornczenia). Roznorodnosé
poje¢ odnoszacych sie do gestu ,,umywania dloni” pokazuje za-
rowno wysoki stopien jego schematyzacji, jak i to, jak wiele in-
formacji mozna zawrze¢ w jednym ruchu rak.

Pisanie i czytanie

Tradycja edukacji religijnej, obecna od wiekéw w pdinocne;j
Nigerii, jest nadal zywa. Wiekszos¢ dzieci uczeszcza do szkoty
koranicznej, gdzie uczy sie pisania i czytania Koranu, a wiele z nich
kontynuuje nauke w szkole muzutlmanskiej'®. Nauka czytania
i pisania w alfabecie arabskim czesto od trzeciego lub czwartego
roku zycia wywiera przemozny wplyw na sposob myslenia, za-
chowania i méwienia, a tym samym na gestykulacje. Przykltadem
moze by¢ wypowiedz na temat zawartosci jednej z sur koranicz-
nych. Méwiac o surze, narrator pokazuje niejako strone Koranu

7" O tym, jak wazne jest dokladne i catkowite obmycie poszczegdlnych czesci
ciata moze swiadczy¢ istnienie w jezyku hausa stowa lam’a oznaczajacego suchg
plamke, ktéra zostata na obmywanych czesciach ciata, a ktéra sprawia, ze ablucja
jest niewazna.

8 'W szkole muzulmarnskiej zwanej islamiyya dzieci lub mlodziez uczg sie
arabskiego i wiedzy o islamie. Obecnie wiekszos¢ szk6t muzutmanskich taczy
w sobie elementy tradycyjnej szkoly muzulmanskiej ze szkolg typu
zachodniego.
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i przebiega po tej wyobrazonej przez siebie stronie reka od pra-

wego gérnego rogu do lewego dolnego.

9. acikin sura ta Lukuman, tun daga aya sha biyu zuwa ta sha tara
,W surze Lukman, od wersu dwunastego do dziewietnastego”

il SN >l SN L S sk NN
Ilustracja nr 5. Pokazywanie wyimaginowanej strony Koranu od prawego
gérnego rogu do lewego dolnego??

Powyzszy przyktad idealnie ilustruje zasade, ktéra powszech-
nie znana jest w badaniach nad gestami, a ktéra méwi, ze mysle-
nie o danym pojeciu zaktada zmystowa i motoryczna symulacje
cech zwiazanych z tym pojeciem, nawet jesli przejaw tego pojecia
jest nieobecny w najblizszej przestrzeni?. Narrator, myslac o Ko-
ranie, do tego stopnia ,widzi” roztozong przed nim ksiege, ze
podnosi wzrok na poczatek wyimaginowanej strony i pokazuje
zamieszczony na niej tekst pisany w alfabecie arabskim od prawej
do lewej. Gest jednoznacznie dowodzi, ze méwiacy wyobraza

¥ Sunnah TV Nigeria, Sheikh Muhammad Bin Uthman (Tambayoyi da Amsa
2) [online video clip], YouTube, 24 marca 2014 r., https://www.youtube.com/
watch?v=Rxn18NMvivA (dostep: 11.05.2018 r.), minuty: 13:08-13:12.

20 A. B. Hostetter, Mind in motion: the gesture as simulated action framework,
University of Wisconsin-Madison 2008, str. 7.
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sobie oryginalna wersje Koranu. Z uwagi na tradycyjne wyksztal-
cenie — z takq wersja zapewne zazwyczaj miat do czynienia — suma
jego doswiadczen przenosi sie na sfere gestyczna.

Podobna sytuacja ma miejsce w innej wypowiedzi, w ktorej
narrator opowiada o organizacji terrorystycznej Boko Haram po-
chodzacej z péinocnej Nigerii. Zaczyna swoje wyjasnienia od po-
dania wlasciwej nazwy organizacji. Jako ze oryginalna nazwa jest
utworzona w jezyku arabskim, méwca witasnie w tym jezyku ja
cytuje. W momencie gdy wymienia poszczegdlne cztony nazwy
organizacji, a jest ich az pieé, przenosi dtonie odcinkami z prawej
strony na lewa, niejako obrazujac usytuowanie poszczegdlnych
wyrazéw w arabskiej nazwie. Kiedy mysli i méwi o nazwie, ma
przed oczyma jej zapis w alfabecie arabskim, czyli od prawej do
lewej i jego dlonie za tym wyobrazonym napisem podazaja.

10. Cikakken suna shi ne jama’atul izalatul bid’ah wa’ikhamat al-
-sunna
,wlasciwa nazwa to: jama’atul izalatul bid’ah wa’ikhamat
al-sunna”

Ilustracja nr 6. Pokazywanie poszczegdlnych czesci napisu arabskiego?!

21 1. Will, Kano, 2016, nagranie wlasne.
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Zauwazmy, Ze opisane powyzej gesty nie nasladujq czynnosci
czytania czy pisania w takim rozumieniu, jak gesty opisane w po-
przednich sekcjach nasladuja czynnos¢ proszenia czy mycia. Nie
maja jednej scisle ustalonej formy, a laczy je ruch rak od prawej
do lewej strony. Wydaje sie, ze wlasnie ten kierunek jest juz na
tyle zeschematyzowany, Ze niekoniecznie odnosi sie do wypowie-
dzi méwiacej o czyms, co ma zwigzek z tekstem pisanym po arab-
sku. Dowodem mogg by¢ wypowiedzi tych samych narratoréw,
ktérzy opowiadajac o uptywie czasu albo o nastepstwie wydarzen
w czasie, réwniez pokazuja odcinek biegnacy od prawej do lewe;j.
W przyktadzie 11 narrator méwi o uptywie czasu po $mierci pro-
roka Mahometa i ten uptyw pokazuje, przenoszac obie dlonie
z prawej strony na lewa.

11. da abin ya faru, bayan mangon Allah ya bar duniya bayan
shekara ashirin da zuwa talatin
»kiedy to sie wydarzyto, byto to dwadziescia czy trzydziesci
lat po $mierci proroka”

Tlustracja nr 7. Pokazywanie uptywu czasu na osi od prawej do lewe;j

22 Tzabela Will, Kano, 2016, nagranie wiasne.
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Inny narrator, méwiac o systemie edukacji obowigzujacym
w zakladanej przez niego instytucji, pokazuje, jak bedzie sie zmie-
nial pobyt dzieci w szkole (z systemu codziennego przychodzenia
do szkoty na system szkoly z internatem), poczawszy od czwartej
klasy wzwyz. Ten zakres czasowy odmierzany nauka w poszcze-
gdlnych klasach pokazuje wlasnie ruchem reki od prawej do lewej.
Prawa reka narratora wyznacza strefe graniczng — czwartg klase
—1ipozostaje na stole w tej samej pozycji, podczas gdy lewa dton
przesuwa sie energicznym ruchem w lewq strone, a potem lekko
w gére, by pokazaé odcinek czasu od czwartej klasy wzwy?z.
12. daga primary three suna gamawa four, zai zama boarding ne
,»po trzeciej klasie koriczg czwartq i wtedy [szkota] staje sie
szkota z internatem”

[iiiiii JRamate B ' | . iiiifem :111_1 R

Iustracja nr 8. Pokazywanie kole]nych stadiéw edukacji szkolnej na osi od
prawej do lewej?

B Manufar Kafa..., op. cit., minuty: 1:00:59-1:01:01.
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Warto w tym miejscu podkreslié, ze pokazywanie uptywu cza-
su na osi od prawej do lewej ma wsrdd uzytkownikéw jezyka hau-
sa charakter marginalny. Méwiacy zwykle pokazuja uptyw czasu
na osi od lewej do prawej lub od siebie na zewnatrz, ale powyzsze
przyktady moga swiadczy¢ o alternatywnym sposobie ukazywa-
nia relacji czasowych wynikajacym z czestego obcowania z pismem
arabskim.

Wydaje sie, ze kierunek — od prawej do lewej — ma réwniez
wplyw na sposéb wyliczania na palcach. W niemal catej Afryce
Subsaharyjskiej wyliczanie zaczyna sie od matego palca, a koniczy
na kciuku. Ten sposéb wyliczania widoczny jest w gestach towa-
rzyszacych mowie. Rzadko kiedy jednak takie wyliczanie na pal-
cach odnosi sie w warstwie werbalnej do liczenia. Zwykle jest to
wymienianie obiektow nalezacych do tej samej kategorii (np.
imiona czy nazwy miejsc), powigzanych ze sobg czynnosci czy
kolejnych punktéw wypowiedzi. Méwiacy moze albo chwytaé
jedna reka palce drugiej reki i w ten sposéb odnosic¢ sie do wy-
mienianych przez siebie elementéw, albo zgina¢ lub wyprosto-
wywac palce jednej reki (bez pomocy drugiej reki). Réznorodne
sposoby wykorzystywania palcow do wyliczania pokazuja ilustra-
cje 9-11.
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13. abu na daya ke nan
,t0 po pierwsze”

Ilustracja nr 9. Wyliczanie na palcach poprzez prostowanie kolejnych palcéw
lewej reki poczawszy od najmniejszego®*

14. sai ta zo gida ta zama baiwarki, ta zama baiwar mijinki, ta
zama baiwar ‘ya’yanki
»tak wiec przyszta do domu i stala sie twoja niewolnica, sta-
ta sie niewolnica twojego meza, stata sie niewolnicg twoich
dzieci”

24 Mujallar Matashiya, Kallon fim din ilimin jima’i don mallake miji ya halatta
inji malama Zahra’u Umar [online], YouTube 11 marca 2018 r., https://www.
youtube.com/watch?v=ed4QWB3eZ8U (dostep: 26.10.2018 r.), minuty:
3:41-3:42.
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Tustracja nr 10. Wyliczanie na palcach poprzez zginanie przy pomocy kciu-
ka kolejnych palcéw lewej reki poczawszy od najmniejszego?

15. Idan na ce iskanci ina nufin ko ya yi lalata da ke ko ya yi shaye-
-shaye da ke ko ya koya miki yadda ake shaye-shaye ko ya koya
miki yanda ake yawo ko ya koya miki yadda ake zuwa party
,Jesli méwie rozwigztosé, to mam na mysli, ze prébowat cie
wykorzystaé albo pit z toba, albo cie nauczyt, jak pié, albo
nauczyt cie, jak sie szwendac po miescie, albo nauczyt cie
chodzi¢ na imprezy”

25 Salihu Lukman, Wasiyyar Matan Aure: Shaikh Albani Zaria. [online],
YouTube, 3 sierpnia 2015 r., https://www.youtube.com/watch?v=adG1NnT5_ql
(dostep: 11.05.2018 r.), minuty: 38:14-38:19.



128 Izabela Will

- * - b AL
1 - S i L S s
1 N . ‘ i S . 4 %
- X A = LA A 'o \

Ilustracja nr 11. Wyliczanie na palcach poprzez chwytanie kolejnych palcéw

lewej reki poczawszy od najmniejszego®®

Uwage obserwatora moze przyku¢ fakt, ze wyliczanie zawsze
odbywa sie na lewej rece. Jest to do$¢ naturalne w przypadku,
gdy prawa reka chwyta palce lewej reki; reka prawa, dominujaca
wyznacza poszczegolne elementy, a reka lewa stuzy niejako za
narzedzie, rodzaj liczydta, na ktérym odliczane sg kolejne pacior-
ki. Zastanawiajacy jest jednak fakt, ze w przypadku, gdy odlicza-
nie odbywa sie na jednej rece, jest to rowniez reka lewa. Analogia
panafrykanska nie wchodzi tu juz w rachube. Kiedy obserwujemy
np. uzytkownika jezyka khosa uczacego na kanale YouTube?” li-
czenia w swoim jezyku, widzimy, ze wymieniajac kolejne cyfry,
podnosi palce prawej reki, poczynajac od najmniejszego, a konczac
na kciuku (ilustracja 12).

26 Zakiza TV Arewa, Iskanci na da dadi [online], YouTube, 18 stycznia 2018 r.,
https://www.youtube.com/watch?v=dGDj0iK2ufs (dostep: 18.09.2018 r.),
minuty: 0:56-1:04.

% XhosaKhaya, Lesson 5: Counting 1 — 10 in Xhosa [online], YouTube, 4 kwiet-
nia 2011 r.,, https://www.youtube.com/watch?v=ch8f2Jk2jgk (dostep:
19.10.2018 r.).
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Iustracja nr 12. Wyliczanie na palcach poprzez prostowanie kolejnych pal-
c6w prawej reki poczawszy od najmniejszego®®

O ile sposob liczenia — od keciuka lub od najmniejszego palca
— jest uwarunkowany kulturowo, o tyle uzycie do tego celu reki
lewej lub prawej zalezy zwykle od uwarunkowarn fizjonomicznych,
czyli od tego, ktora z rak jest dominujaca. Jednak wszyscy narra-
torzy, u ktorych zaobserwowatam gest wyliczania, uzywali lewej
reki, pomimo ze byli praworeczni. Jednym z mozliwych wyjasnien
takiego stanu rzeczy jest wspomniany schemat ,,poczatek z pra-
wej”, tak widoczny w gestach nawiazujacych do pisania, czytania
i uplywu czasu. Wiekszosc gestykulujacych, wyliczajac na palcach,
trzyma wewnetrzng czes$¢ dtoni w swoim kierunku. Wyliczajac
od matego palca, zaczynaja tym samym wyliczanie od prawe;j
strony.

Potwierdzeniem hipotezy o tym, ze wyliczanie powinno sie
rozpoczac od prawej strony, sg gesty wykonane przez jednego
z narratoréw. Sama wypowiedz dotyczy towarzyszy proroka, kto-
rych imiona narrator wymienia (przyktad 16), dotykajac kciukiem
lewej dtoni kolejnych palcéw lewej reki (od najmniejszego do
wskazujacego). Dlort méwiacego zwrdcona jest w jego strone (por.
ilustracja 13).

2 Tbidem, minuty: 0:46-0:48.
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16. kamar Abubakar, Omar, Usman, Ali
»tak jak Abubakar, Omar, Osman i Ali”

{

Ilustracja nr 13. Wyliczanie na palcach poprzez dotykanie kciukiem kolej-
nych palcéw lewej reki poczawszy od najmniejszego®’

Chwile pézniej narrator, trzymajac nadal cztery palce wypro-
stowane, odwraca dton tytlem do siebie i wypowiadajac fraze
wadannan duk komai ,,ciwszyscy” (przyktad 17), przeciaga prawg
dlonig po palcach lewej dtoni w te i z powrotem, dajac do zrozu-
mienia, ze méwi o tych czerech osobach (por. ilustracja nr 14).
Nastepnie ponownie wymienia imiona towarzyszy prorokai gestem
wyliczania pokazuje ich na palcach. Tym razem jednak wyliczanie
zaczyna nie od matego palca, ale od palca wskazujacego znajdu-
jacego sie po prawej stronie odwréconej dtoni i kontynuuje odli-
czanie kolejnych towarzyszy proroka od prawej do lewej (ilustra-
cjanr 15).

% Sunnah TV Nigeria, Sheikh Aminu Ibrahim Daurawa (Gudumawar Sahab-
ban Annabi) [online], YouTube, 25 listopada 2014 r., https://www.youtube.
com/watch?v=_RtK6-dXdBk (dostep: 11.05.2018 r.), minuty: 31:22-31:25.
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17. wadannan duk komai - jahilcinka ko rashin karatunka — in
dai an ce Abubakar, Umar, Usman, Ali, ka san shabbai ne
,Cl Wszyscy — czy jeste$ ignorantem czy niepi$miennym — to
jak mowia: Abubakar, Umar, Usman, Ali, to wiesz, Ze to to-
warzysze proroka”

Ilustracja nr 14. Dotykanie wyciggnietych czterech palcéw celem podkre-
$lenia, ze narrator méwi o wszystkich czterech towarzyszach proroka, do
ktorych odnosza sie wyprostowane palce®°

Ilustracja nr 15. Wyliczanie na palcach poczawszy od palca wskazujacego

lewej reki; kierunek wyliczania od prawej do lewej*!

30 Ibidem, minuty: 31:26-31:28.
31 Ibidem, minuty: 31:29-31:32.
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Podsumowanie

Gesty towarzyszace mowie wiele moéwia nie tylko o charakte-
rze czy temperamencie cztowieka, ale réwniez o kregu kulturowym,
z ktérego pochodzi. Wiekszos¢ gestéw towarzyszacych wypowie-
dzi wykonywana jest nieSwiadomie, a nawet jesli méwiacy spoj-
rzy na wyciagniete przed sobg palce czy dton, to zupeknie nie
zastanawia sie nad tym, od ktérego palca zacza¢ wyliczanie albo
w jaki sposéb pokazac strone zapisang pismem arabskim, bo jest
to czynnos¢ tak czesto przez niego powtarzana, ze dtonie wyko-
nuja ja w sposob automatyczny. Gruntowna analiza poszczegolnych
ruchéw rak pozwala zaobserwowac pewne regularnosci w ich
wykonywaniu, ale tez podobienistwa pomiedzy niektérymi gesta-
mi a wykonywanymi codziennie czynnosciami.

W artykule pokazane sa zaréwno gesty skonwencjonalizowa-
ne (gest modlitewny, gest ,,umywania dtoni”, gest wyliczania)
powtarzane przez wielu méwigcych w podobny sposéb, jak i ge-
sty tworzone ad hoc (pokazanie strony koranicznej), ale majace
swoje umotywowanie w codziennym doswiadczeniu religijno-
-kulturowym. To doswiadczenie prowadzi do powstania schema-
téw ruchowo-pojeciowych, ktére wyrazane sa w gestach32.

Im czesciej uzywany jest dany schemat ruchowo-pojeciowy,
tym mniej czytelny jest jego zwigzek z czynnoscia, od ktdrej po-
chodzi. Z czynnosci czytania i pisania po arabsku pozostaje jedy-
nie schemat ,poczatek z prawej” wyrazany przy pokazywaniu
uptywu czasu od prawej do lewej lub przy rozpoczynaniu liczenia
od matego palca lewej reki. Gest obrazujacy czynnos¢ mycia rak

32 Por. A. Zataziniska, Schematy mysli wyrazane w gestach: gesty metaforyczne
obrazujqce abstrakcyjne relacje i zasoby podmiotu méwiqcego, Universitas, Krakéw
2001.
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podczas ablucji rzadko kiedy wspdtgra z wypowiedziag na temat
mycia czy czyszczenia, a jesli juz w jakis sposéb sie do samej idei
oczyszczania odnosi, to jest to raczej oczyszczanie duszy czy umy-
stu niz ciata (np. przebaczanie komus czy poprawianie czegos).
Znacznie czesciej wyobraza schemat zakonczenia, catosci czy
odrzucenia.

Warto podkresli¢, ze dany schemat ruchowo-pojeciowy jest
mocno powigzany z kultura, z ktdrej cztowiek sie wywodzi, z co-
dziennym dos$wiadczeniem fizycznym, ale niekoniecznie z jezy-
kiem, ktorym czlowiek sie postuguje. Hausanczycy méwiacy po
angielsku nie przestaja uzywaé charakterystycznych dla siebie
gestow.
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From routinized action to schema -
tracing the origin of Hausa co-speech gestures

Summary

Hausa people live in Western Africa, mainly in the northern part of
Nigeria and the southern part of Niger. One of the predominant features
of their identity is Islam. Certain aspects of ritual or routinized actions
connected with Muslim religion or education are used on daily bases.
It is claimed that these actions gave rise to sensorimotor schemas con-
nected with certain notions. The schemas are represented in gestures.
Three examples of routinized actions were taken into consideration: the
action of praying, the action of washing off the hands during ablution
and the action of reading and writing in Arabic script. The action of
palms turned up during prayers (addua) gave rise to co-speech gesture
used when discussing the issue of request. The “hand washing” gesture
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co-occurs with the utterances referring to contamination, rejection, to-
tality, finality or non-existence. The action of reading and writing in
Arabic could possibly gave rise to the schema “the beginning is the right
side” which is represented in gestures indicating the Arabic script but
also passing of time. The same schema could possibly influence the way
of performing counting gestures. The counting starts from the small
finger of the left hand (the palm is directed towards the speaker), i.e.
from right to left.

Keywords: ablution, co-speech gestures, counting gestures, Hausa,
Islam, northern Nigeria, routinized actions, sensorimotor schema
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NIGRYCI Z BAHR EL GHAZAL I EKWATORII
— DAWNY REZERWUAR NIEWOLNIKOW

Dzisiejszy Sudan Potudniowy zamieszkuje ok. 200 miejscowych
ludéw, wyodrebnianych na podstawie réznic jezykowych. Dzieli
sie je na trzy podstawowe grupy: Nilotéw (m.in. Dinka i Nuer),
Nilo-Chamitéw oraz ludy sudanskie (nigryckie), zamieszkujace
na zachdd od Nilu, wzdtuz dziatlu wodnego Kongo — Bahr el Gha-
zal. Sg to dwa gtéwne duze obszary historyczno-geograficzne,
wyrdzniane w dawnym potudniowym Sudanie: Bahr el Ghazal
i Ekwatoria.

Omawiajac w swoim klasycznym dziele ludy nigryckie, Char-
les G. Seligman podkresla, iz ,,cechy fizyczne odrézniaja ich za-
réowno od Nilotéw, jak i od sasiadéw, od strony potudniowej, mo-
wiacych jezykami bantu. Sa oni stosunkowo niskiego wzrostu,
o glowach sredniodtugich, zdecydowanie nigryckich rysach twa-
rzyi- chociaz sa to wyjatki — o skdrze, ktoéra jest ciemna, bardziej
czerwonobrazowa niz »czarnax. Ich cechy kulturowe sa tatwiejsze
do oceny w zestawieniu z cechami Nilotéw”!. Wsréd tych cech
wyroézniajacych wymienia m.in. uprawe roli, ktéra stanowi ich

Jarostaw Rézanski OMI, prof. zw. dr hab., Instytut Dialogu Kultury
i Religii, Wydziat Teologiczny UKSW w Warszawie

! C.G. Seligman, Ludy Afryki, przel. E. Prominiska, Warszawa 1972, s. 95.
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Congo Nord
I, — Les tribus arabes.
Mapa 1. Rozmieszczenie poszczegdlnych grup Nigrytéw. H. Baumann,

D. Westermann, Les peuples et les civilisations de UAfrique suivi de les langues
et U'éducation. Traduction francaise par H. Homburger, Paris 1948, s. 291.
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gléwne zajecie obok hodowli
drobiu. Nie hoduja tez oni by-
dla. ,Mezczyzni nosza przepa-
ski na biodrach lub skérzany
ubidr, niekiedy nawet w rodza-
ju spodni. Wtosy zaplecione
w sznureczki wiszace po bo-
kach czaszki, czesto z wypra-
cowanymi »pomponami« na
koncach kazdego warkoczyka.
Kapelusze wyplatane z trawy,
dekorowane niekiedy pekiem
pidr kogucich. Kobiety (ubrane
typowo) noszg pek swiezych
lisci zawieszonych z przodu
i z tylu na sznurze opasujacym
talie, niekiedy maja tez fartu-
chy”2. Méwia oni jezykami
z grupy wschodniej Adamawy, rodziny kongo-kordofarnskiej. Do
tej grupy ludéw wschodnionigryckich naleza takie plemiona jak
Azande (Zande, Niam-Niam), ktérzy zyja na pograniczu Repu-
bliki Srodkowoafrykanskiej, Demokratycznej Republiki Konga
i w sasiednich regionach Sudanu (fot. 1).

Zasadniczo dziela sie na dwie grupy: wschodnia — Avungara
(Yungara), ktérej nazwa pochodzi od nazwy rzadzacego rodu,
oraz zachodnia — Bandja (Abandija), ktérej nazwa w rzeczywi-
stosci rowniez okresla rzadzacy réd. Z Azande blisko powigzanych
kulturowo jest wiele innych ludéw, jak np. Makaraka (Adio, Iddio),
zamieszkujacy w Ekwatorii, na wschod od Azande-Avungara,
Babukur (Abuguru) zyjacych na péinocny wschod od Azande na

Foto 1: R. Buchta. Mezczyzna Azande.
Domena publiczna.

2 Tamze, s. 96.
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g

Foto 2: R. Buchta. Mezczyzna Azan- Foto 3: R. Buchta. Mezczyzna Madi.
de-Makaraka. Domena publiczna. = Domena publiczna.

potudniowych kranicach Sudanu, Mundu (Mondu) osiadlych na
pograniczu Sudanu i Demokratycznej Republiki Konga, Sere (Abi-
re, Siri) i Kara z Bahr el Ghazal (fot. 2).

Do tej grupy nigryckich plemion srodkowo-wschodniego Su-
danu zaliczy¢ trzeba takze m.in. Bongo, Jur, Ndogo, Bai, Bviri,
Gollo, Aja, Binga z Bahr el Ghazal czy tez Moro, Madi, Keliku
(Kaliko), Avukaya i Mundu z Ekwatorii (fot. 3).



Nigryci z Bahr el Ghazal i Ekwatorii... 141

Migracje ludéw sudanskich

Niektorzy badacze pierwsze migracje ludéw sudanskich na
tereny dzisiejszego Sudanu Potudniowego datuja na XVIw., w kto-
rym ich pierwsza fala miata przyby¢ z péinocnego wschodu. Nie-
co pdzniej z pdéinocy naptynety takie ludy jak Abarambo, Madi,
Mundu i Sere. Z péinocnego zachodu, by¢ moze z regionu dzi-
siejszego Czadu, przybyli przodkowie Azande, ktérzy podporzad-
kowali sobie zyjaca tu wczesniej ludnosc. Kolejne ich fale napty-
waly sukcesywnie w XVI, XVII i XVIII w. W XVIII w. Azande,
znani jako Ambamu, zyli nad brzegiem rzeki Mbomu, ktéra sta-
nowi czesé dzisiejszej granicy miedzy Republika Srodkowoafry-
kaniska a Demokratyczng Republika Konga. Ambamu byli zdomi-
nowani przez wodzowski klan Avungara, ktéry przewodzit
w walce z sgsiednimi grupami. Te ich podboje zaprowadzily Azan-
de na tereny Sudanu Poludniowego. Niektére z podbitych przez
nich grup zachowaty wtasne jezyki, ale wiekszos¢ z nich uwaza
sie dzisiaj za Azande. Dlatego tez cztonkowie ludu Azande wy-
rézniaja w swoim spoteczenstwie trzy rézne grupy. Pierwsza to
wspominani Avungara, ktérzy przewodzili pozostalym w podbo-
ju terytoridw. Druga to Ambamu, ktérzy sktadaja sie z klanéw
wspierajacych niegdys Avungara i byli ich partnerami we wezesnych
zwyciestwach. Dla pozostatej czesci populacji istnieje okreslenie
Auro. Wladza jest w rekach Avungara. Jak zauwaza Charles G. Se-
ligman, ,na czele plemienia, ktérego terytorium jest zazwyczaj
ograniczone w sposéb naturalny rzekami, stoi wédz naczelny.
Podlegaja mu jego bracia i synowie zarzadzajacy poszczegdlnymi
prowincjami oraz inni cztonkowie plemienia, odgrywajacy w ra-
zie potrzeby role zastepcow dowddcoéw™ (fot. 4).

3 Tamze, s. 98.
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Foto 4: R. Buchta. Bron
rzutna Azande. Domena
publiczna.

Podbijajac inne ludy, Azande tworzyli wiele mniejszych lub
wiekszych panstw, ktére rozpadaty sie po dtuzszym lub krétszym
czasie. Na ich miejscu z kolei powstawaly nowe panstwa. Azande
nigdy jednak nie utworzyli jednego panstwa*. Ta inwazja wojow-
niczych Azande bardzo mocno naznaczyta historie okolicznych
ludéw (fot. 5). Przyktadem tego jest chociazby historia grupy
etnicznej zwanej Adio (1. poj. Dio), bardzo czesto okreslanej jako
Makaraka. Wywodzi sie ona od Azande, a konkretnie od duzej
grupy wojownikéw, ktérzy w XVIII i XIX w. pod dowddztwem
wodza Gbudwe napadali na tereny Mundu, Moru, Pojulo i Kakwa.

4 E.E. Evans-Pritchard, The Azande. History and Political Institutions, Oxford
1971.
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3.

Foto 5: R. Buchta. "=

Wojownicy Azande. Ii ¥ M T
Domena publiczna. &m VR e Y

Ludy te zyly w okolicach Maridi, Mundri i Yei. Moro, Mundu i Po-
jullo zjednoczyli sie w walce i pokonali gtéwne sity wroga, zmu-
szajac go do wycofania sie i izolacji. Pokonani wojownicy utwo-
rzyli nowa grupe etniczng Makaraka, bedacq de facto mieszankq
kilku grup etnicznych. Obecnie Makaraka mieszkaja wzdtuz dro-
gi z Yei do Maridi (fot. 6). Wspomniani wczesniej Mundu osiedle-
ni sg obecnie w okolicach Ras Wullu, Maridi i Ibba w Sudanie oraz
na przygranicznych terenach Demokratycznej Republiki Konga.
Prawdopodobnie przybyli do dzisiejszych siedzib z terenéw Re-
publiki Srodkowoafrykanskiej w XVIII w. Byli oni skonfliktowani
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Foto 6: R. Buchta. Wojownik
Makaraka. Domena publiczna.

z Azande, pomimo duzego podobienistwa kulturowego®. Sere
natomiast przybyli do obecnych swoich siedzib znad rzeki Mbomu.
Zamieszkuja oni na terenach miedzy Deim Zubier i Wau, gtéwnie
w okolicach Deim Idris, Deim Arbabi, Kayango i Mboro. Sere,
chociaz kulturowo zwiazani takze z Azande prowadzili z nimi
dtugie wojny, o ktérych mdéwia chociazby ich przekazy ustne®.
W okolicach Maridi i Yei —w pasie laséw tropikalnych — mieszka-

5 C.G. Seligman, B.Z. Seligman, Pagan Tribes of the Nilotic Sudan, London
1932; S. Santandrea, A Tribal History of the Western Bahr el Ghazal, Bologna
1964.

6 C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.; S. Santandrea, dz. cyt.; tenze, Ethno-
geography of Bahr el Ghazal, Bologna 1981.
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ja Avukaya’. Avukaya méwia jezykiem bardzo zblizonym do je-
zyka Azande®.

Wedtug Jana Czekanowskiego w historii tego regionu ekspan-
sjaludow Azande miata decydujace znaczenie. Spowodowata ona
rozproszenie autochtonéw basenu Uele, ktorzy nalezeli do grupy
plemion Mundu. Napdr, skierowany wzdtuz Uele ku wschodowi,
spowodowat ich migracje, wskutek ktérych plemiona te pojawity
sie w basenie Bili®. Najazdy Azande sprawily, iz wiele lud6éw su-
danskich przetoczyto sie falami nad dorzeczem Uele, wypychajac
przed soba inne ludy niemal we wszystkich kierunkach i tworzac
w konsekwencji wielkie zamieszanie etniczne na zachodnim brze-
guNilu. I tak na przyktad Moru zostali odcieci od swoich krewnych
Madi i Lugbwara wlasnie przez inwazje Azande. Swiadomosé
dtugiej wedréwki tkwi mocno w tradycji ustnej Moru. Twierdza
oni, iz pochodza z Afryki Zachodniej, ale nie ma w tych tradycjach
niczego, co méwitoby, w jaki sposdéb dotarli na swoje obecne sie-
dliska. Jednak bardzo wyraznie w ich zbiorowej pamieci pozo-
stajg ataki Azande, ktére doprowadzity Moru na wzgoérze w po-
blizu Lui. Dzisiaj Moru mieszkaja gtéwnie w okolicach Mundri,

7 Avukaya po sudarniskiej stronie granicy liczy okoto 50 000 os6b, zamieszkatych
w malych wioskach lub samotnych osiedlach. Por. E. E. Evans-Pritchard, Witchcraft,
oracles and Magic among the Azande, Oxford 1937; E. E. Evans-Pritchard, The
Non-Dinka peoples of Amadi and Rumbek Districts, ,,Sudan Notes and Records”
(1937), vol. XX, cz.1, s. 156-158; P. M. Larken, Impressions of the Azande, ,,Sudan
Notes and Records” (1930), Vol. XIII, CZ.1, s. 99-115; C.G. Seligman, B.Z. Seligman,
dz. cyt.

8 E. E. Evans-Pritchard, Witchcraft, oracles and Magic among the Azande,
dz.cyt.; tenze, The Non-Dinka peoples of Amadi and Rumbek Districts, dz.cyt.,
s. 156-158; P. M. Larken, Impressions of the Azande, ,,Sudan Notes and Records”
(1930), vol. XIII, cz. I, s. 99-115; C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.

° Por. J. Czekanowski, Forschungen im Nil — Kongo — Zwischengebiet, t. 11,
Leipzig 1924, s. 21-237; J. Bar, Strefa Sudanu w badaniach Jana Czekanowskiego
(1908-1909), w: W. Cisto, J. R6zanski, M. Zabek (red.), Bilad as-Sudan — Polska
a strefa Sudanu, Pelplin 2017, s. 149.
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Amadi, Lui, Jambo, Maridi i Kotobi'®. Madi natomiast zamiesz-
kujq obszary na potudniowy zachéd od miasta Torit oraz na tere-
nie Ugandy, gdzie ich osadnictwo koncentruje sie w okolicach
Moyo i Adjumani!!. Osadnictwo Lugbwara koncentruje sie na
potudnie od Yei.

W wyniku najazdéw Azande i arabskich handlarzy niewolni-
kami w XIX w. zmniejszyta sie znacznie liczebnosé Bongo, ktorzy
dzisiaj zamieszkuja gléwnie okolice Tonj, ale ich mate grupy znaj-
dujg sie takze w poblizu Joa-Luo, Balanda i w Wau w Bahr el
Ghazal'?. Jur (Beli i Modo) uwazaja, ze przybyli z terenéw dzi-
siejszej Republiki Srodkowoafrykanskiej razem z Bongo. Tereny
Beli rozciagaja sie dzisiaj od Bahr Gel do Wulu, a nastepnie Billing.
Modo mieszkajq w okolicach Mvolo, Bogri, Woko i Bahr Girindi
Yirola. Bedac mysliwymi, podazali wzdtuz laséw na potudniowy
wschéd®.

Swe pochodzenie z terenéw dzisiejszej Republiki Srodkowo-
afrykanskiej wywodza takze Banda. To duza grupa etniczna, ktd-
ra tworza m.in. klany Dukpu, Wundu, Junguru, Vedere (Nvedere),
Govvoro, Buru, Wasa, Waddy, Tangbagu i Togbo. Odrdzniaja sie
od siebie dialektami. Zamieszkuja w Raga, Mangaya, Sopo i Deim
Zubier i okolicach, jak réwniez we wschodniej czesci Republiki

10 Jezyk Moru jest powigzany z jezykiem Madi, Avukaya, Lugbwara, Keliku
i Lulubo. Ich populacja liczy ok. 80 000 — 100 000. Szerzej o Moru: E. E. Evans-
Pritchard, Non-Dinka peoples of Amadi and Rumbek, dz.cyt., s. 56-158;
C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.

11 C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.; R. Nzita, Mbaga Niwampa, Peoples
and cultures of Uganda, Kampala 1998, s. 143-146.

12 E. E. Evans-Pritchard, The Bongo, ,Sudan Notes and Records” (1929), vol.
XII, cz. I, s. 1-61; C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.

13 E. E. Evans-Pritchard, Non-Dinka Peoples of Amadi and Rumbek, dz.cyt.,
s. 156-158; R.O. Collins, Land beyond the Rivers, the Southern Sudan, 1898 —
1918, New Haven-London, 1971.
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Srodkowoafrykarnskiej. Spokrewniona jezykowo i kulturowo
z Banda jest grupa etniczna Gbaya (Aja, Kresh). Mieszkaja oni
w poblizu Banda. Ich stare siedziby znajdowaly sie w Gbotu, na
poinocny zachdd od Naki. Migrowali oni podobnie jak Banda'.
Z terenéw dzisiejszej Republiki Srodkowoafrykariskiej przed Azan-
de uciekali takze Mundu. Dzisiaj Mundu zasiedlaja okolice Ma-
ridi w zachodniej czesci Ekwatorii. Ich migracje siegaja XVIII w.

Gospodarka i organizacja spoteczna
ludéw sudanskich

Wspomniane ludy sudanskie to z reguly spotecznosci rolnicze.
Rolnicy uprawiaja na wtasne potrzeby m.in. maniok, kukurydze,
sorgo, fasole, pochrzyn, ryz i stodkie ziemniaki. Mundu, ktérzy
gtéwnie sa rolnikami, wykorzystuja takze bogactwa lesne. Sa tak-
ze biegli w wytopie Zelaza i kowalstwie, produkujac zelazne sie-
kiery, wtdcznie i motyki. Mundu to réwniez zreczni rzezbiarze
i rzemieslnicy. Duzo uwagi poswiecaja plecionkarstwu i sitarstwu.
Bongo takze zajmuja sie hutnictwem i produkcja wyrobdéw zela-
znych, ale tez hoduja zwierzeta domowe oraz zajmujq sie rybo-
Iéwstwem. Bongo ponadto sg zrecznymi rzezbiarzami w drewnie,
a takze sporo czasu poswiecaja plecionkarstwu, wyrabiajac sita
do filtrowania piwa, kosze do przenoszenia rzeczy, kosze do to-
wienia ryb itp. Jur (Belii Modo) sa takze rolnikami, ale ponadto
hoduja kozy, owce i nieco bydta (pod wptywem pasterskich Din-
ka). Zajmujg sie rowniez pszczelarstwem. Moru udoskonalili

4 S. Santandrea, A tribal history of the Bahr el Ghazal, Bologna 1964; tenze,
Ethno-geography of Bahr el Ghazal, Bologna 1981.

1> Tenze, A tribal history of the Bahr el Ghazal, dz. cyt.; tenze, Ethno-geography
of Bahr el Ghazal, dz. cyt.; C.G., Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.

6§, Santandrea, A Tribal History of the Western Bahr el Ghazal, dz. cyt.
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sztuke robienia tukdéw, strzat i wtdczni jako narzedzi wojennych
i mysliwskich.

Pod wzgledem organizacji organizacji politycznej omawiane
ludy opisywane byly przez Europejczykdw jako klasyczny przyktad
segmentarnego typu organizacji spotecznej, w ramach ktérego
dane etnosy, podzielone byty na plemiona a plemiona dzielily sie
na mniejsze segmenty terytorialne. Jednak pod wptywem kon-
fliktéw z Azande wytwarzaly one bardziej scentralizowane sys-
temy spoteczno-polityczne, jak np. Mundu, ktérzy mieli wiasnych
wodzow na wzér Azande.

Ludy te przywiazane sg takze do tradycyjnych religii, chociaz
wielu przyjeto tez chrzescijaristwo lub islam. Azande wierza
w wszechpoteznego Boga (Mboli). Maja takze w tradycji ogrom-
ny szacunek dla przodkéw. Jur (Belii Modo) wierza w Boga Stwor-
ce (Boko’ba). Bég Stworca nie jest szczesliwy, gdy ludzie przele-
waja krew — czy to ludzi, czy zwierzat. Dlatego tez w tych
przypadkach praktykowane
sa rytualy oczyszczajace (tok-
pa). Sere takze wierza w Naj-
wyzsza Istote i maja czes¢ dla
zmartych krewnych. Istnienie
Istoty Najwyzszej (Dungbali)
potwierdzaja takze wierzenia
Ndogo i innych grup etnicz-
nych.

Foto 7: R. Buchta. Tradycyjny
uzdrowiciel Azande. Domena
publiczna.
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Wierzenia Azande obejmuja réwniez silne przekonanie o ist-
nieniu i mocy czarownictwa. Znaja takze instytucje sadéw bozych
(ordalia). Podobnie jest u Mundu, Bongo, Ndogo', Keliko'8, Moru
i u innych (fot. 7).

Poczatki wypraw po niewolnikow

Piszac o historii ludéw omawianego tu regionu, trzeba dodac,
iz niezmiernie ucierpialy one w wyniku handlu niewolnikami,
ktérych ogromne rzesze pochodzity wtasnie stad. Niewolnikéw
uprowadzano co najmniej od XVII w. Wedlug Hermanna Bauman-
na i Diedricha Westermanna w wyniku towéw na niewolnikéw
ogromne obszary, gtéwnie na wschodzie, zostaty catkowicie wy-
ludnione. Ataki te nasilily sie na poczatku XVII w. wraz z poja-
wieniem sie sultanatu Darfuru (Dar Fur). Ziemie na potudnie od
sultanatu Darfur nazwano , Dar Fertit” — Krajem Niewolnikéw”%.
Od strony potudniowo-zachodniej mieszkancy Dar Fertit znajdo-

7 Ndogo stanowig mata grupe etniczna zajmujaca osady Buvalo, Ngotongo,
Abushakka, Dumbe, Yomo, Fei, Bisellio i Mboro. Ich jezyk jest bardzo zblizony
do jezyka Sere, Bai i Bviri, co moze sugerowac ich wspolne pochodzenie. Ndogo
uwazaja, ze ich przodkowie pochodza znad rzeki Kpango. Ich pierwsza migracja
na poinoc byta spowodowana wielkim gltodem, ale juz nastepna najazdami
Azande. Por. C.G. Seligman, B.Z. Seligman, dz. cyt.; S. Santandrea, A Tribal
History of the Western Bahr el Ghazal, dz. cyt.; tenze, Ethno-geography of Bahr
el Ghazal, dz. cyt.

18 Keliko zamieszkuja w okolicach Wudabi, Iwotoka, aMorobo i Bazia. Przybyli
w te okolice w XVIII w. pod naporem Azande. Ich jezyk zblizony jest do Moru
i Madi. Por. R.O. Collins, Land Beyond the Rivers: Southern Sudan, 1898 — 1918,
New Haven 1971.

9 Kraj Niewolnikédw zamieszkiwata byta ludnos¢ nie Fur, nie arabska, ani
nawet nilocka (Dinka). Por H. Baumann, D. Westermann, Les peuples et les
civilisations de UAfrique suivi de les langues et I'éducation. Traduction francaise
par H. Homburger, Paris 1948, s. 289-290.
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wali sie pod presja wspominanego wyzej systematycznego najaz-
duwodzéw Azande. Ataki te zwigzane byly takze z uprowadzaniem
niewolnikdéw, ktérych nastepnie odsprzedawano kupcom arabskim
z péinocy®. Ten handel rozwijat sie, gdyz niewolnictwo byto pod-
stawa zycia spotecznego i gospodarczego muzutmarnskich krajéw
Afryki i Bliskiego Wschodu. Handel niewolnikami dostarczat pra-
cownikéw, dawat zohierzy wojsku, kobiety haremom, a w razie
potrzeby takze urzednikéw panstwowych. Byta to gtéwna pozycja
»eksportowa” z terendéw Dar Fertit. Handlem tym zajmowali sie
arabscy kupcy dzellaba?*.

Gtebokie przeobrazenia w zyciu spotecznym i gospodarczym
Sudanu rozpoczety sie w 1920 r., wraz zajeciem Dongoli, a w na-
stepnym roku Sennaru i Kordofanu przez Muhammada Alego,
rzadce Egiptu. Chartum, zatozony w 1822 roku u zbiegu dwdch
Nildw, stat sie rezydencja gubernatora generalnego Sudanu i za-
razem gtownym rynkiem handlowym. Kupcy chartumscy bardzo
szybko bogacili sie whasnie dzieki handlowi niewolnikami i kosciq
stoniowa. Te dwa towary byly przedmiotem stale rosnacego po-
pytu. Niezwykty rozwéj handlu koscia stoniowa byt spowodowa-
ny wielka popularnoscia gry w bilard w Europie i Ameryce. Uwa-
zano, iz najlepsze bile sa wtasnie z tego rzadkiego materiatu,
ktorego zaden inny nie mogt go zastapid.

Poczatkowo, w latach 1820-1840, handel niewolnikami na
nowo podbitym Potudniu byt prowadzony przez rzad i jego lokal-
nych przedstawicieli. Zostal on zainicjowany przez Muhammada
Alego, ktory chciat stworzy¢ w swej armii czarne putki. Ten eks-
peryment ostatecznie nie powiodt sie, ale jego urzednicy z admi-
nistracji panstwowej raz nauczeni, nadal angazowali sie w handel

20 Por. Ph. Curtin, S. Feierman, L. Thompson, J. Vansina, Historia Afryki.
Narody i cywilizacje, przektad M. Jannasz, wstep W. Jagielski, konsultacja naukowa
prof. dr hab. B. Nowak, Gdansk 2003, s. 528-530; R. O. Collins, dz. cyt., s. 219.

2l Zwani tak od ich ulubionego stroju.
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niewolnikami, ktéry okazat sie bardzo owocny. Organizowano
trzy roczne wyprawy na niewolnikéw: jedng prowadzong na te-
renach od Kordofanu do kraju Nuba, drugg od Sennaru do gra-
nicy z Etiopia, i trzecig od Chartumu do Biatego Nilu. Oprécz tych
trzech oficjalnych wypraw miejscowi wodzowie co najmniej dwa
razy w roku przeprowadzali whasne ekspedycje niewolnicze. Aby
daé wyobrazenie o optacalnosci tych operacji, wystarczy powie-
dzied, ze podczas zimy na przetomie 1838 i 1939 r. jedna tylko
rzadowa wyprawa do Kordofanu zaowocowata sprowadzeniem
pieciu tysiecy niewolnikéw, wystanych nastepnie do kopalni ztota
w Egipcie.

O skutkach tych wypraw méwi chociazby Joseph Ohrwalder,
prowadzacy prace misyjna na tych terenach: , Liczba mieszkaricow,
niegdys znaczna, dosiega obecnie zaledwie 50 000. Plemie Baggara,
rogproszone na niginach miedzy gorami, i Arabowie przez towy na
niewolnikow zdziesigtkowali Nubariczykow i zmusili reszte do uciecz-
kiw gory, gdzie pod obrong naturalnych warowni pedzi ona nedzny
Zywot”?2,

W 1840 r. rozpoczat sie czas dziatalnosci prywatnych kupcéw,
europejskich i arabskich, zainteresowanych najpierw handlem
koscia stoniowa, a wkrétce potem bardziej intratnym handlem
niewolnikami. W latach 50. i 60. XIX wieku powstaty wyspecja-
lizowane w tym procederze firmy handlowe. Co roku setki todzi
opuszczaty Chartum udajac sie do kraju Szyllukéw, Dinka i innych.
Sprowadzano ttumy niewolnikéw, zwlaszcza kobiet i mtodych
mezczyzn. Handel ten byt w praktyce pozbawiony kontroli.

22 J. Ohrwalder, Przygody i opowiadania misyonarza w Sudanie Egipskim,
podtug J. Ohrwaldera opracowat K. Krél, Warszawa 1896, s. 9. Por. takze:
J. Rozanski, Mahdii mahdija a misjonarze i misje katolickie w relacji kombonianina
Josefa Ohrwaldera, w: W. Cisto, J. R6zanski, M. Zabek (red.), Sudan — wojna,
polityka, uchodZcy, Pelplin 2016, s. 95-143.
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Panstwo Zubeira Paszy

Rzad egipski stopniowo zmonopolizowat handel niewolnikami
w polocnym Sudanie. Zachecato to coraz bardziej wielu kupcéw
do ekspansji handlowej na tereny potudniowe, znajdujace sie poza
kontrola panistwa egipskiego. Te ekspansje utatwiato otwarcie dla
zeglugi — we wczesnych latach 40. XIX w. — wéd Nilu Biatego.
Wykorzystato to wielu kucéw europejskich i pétnocnosudanskich,
rozpoczynajac prawdziwa ekspansje na tereny potozone bardziej
na potudnie. Ziemig zupekie pozbawiong kontroli i jeszcze bar-
dziej obiecujacq niz Dar Fertit byt Bahr el Ghazal. Te ogromne
tereny byly bogate w zboza, ko$¢ stoniowa, strusie pidra, a szcze-
gélnie w potencjalnych, tatwych do pozyskania niewolnikéw.
Handlarze niewolnikéw z Chartumu do$é szybko zdominowali
caly ten region, Iaczac site militarna z zawieraniem szeregu soju-
szy politycznych. Oni tez stworzyli system matych, ufortyfikowa-
nych osiedli zwanych zeriba®.

Stawe najbardziej znanego w Sudanie towcy i handlarza nie-
wolnikéw w tym regionie zyskat Zubeir Pasza (Zubayr Rahma
Mansur). Po raz pierwszy przybyt on do Bahr el Ghazal w 1856 1.
W kregu jego zainteresowan byli niewolnicy, jak réwniez kosé
stoniowa, strusie pidra i guma arabska. Te ostatnie traktowane
byly w Europie jako znak luksusu. Jednakze bardzo szybko Zu-
beir doszedt do wniosku — podobnie jak inni kupcy — Ze najwiek-
sze zyski mozna bylo osiagnaé, handlujac niewolnikami. O jego
praktykach tak pisat Rudolf Carl von Slatin (Slatin Basza), egip-
ski namiestnik Darfuru: ,,Przede wszytskiem uzbrajano pewna,
dosc¢ znaczna liczbe tubylcéw. Na czele takiej gromady wkracza-
no na obce terytoria, zabierano przemoca niewolnikéw i zaopa-

2 Slowo arabskie oznaczajace ,,ostoniete osiedle”.
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trywano sie w wielkie ilosci kosci
stoniowej. Tak robili wszyscy, tak
tez postepowat Ziber, ktéry ani
lepszym, ani gorszym nie byt od
innych. Jedna wszakze posiadat
on zalete wielka: miat wole nie-
ztomna, i ta zaprowadzita go na
wyzyny. Wptyw Zibera rést coraz
wiecej, stat sie tez z biegiem cza-
su jednym z najpotezniejszych
mocarzy finansowych w Suda-
nie”. -
W 1865 r. jego oddziaty zbroj- Foto 8: Zubeir Pasza. Domena pu-
ne, zlozone z niewolnikéw, po- bliczna.

konaty miejscowego wodza z oko-

lic Deim Zubeir?® i w ten sposéb przejat on kontrole nad tym
matym terytorium. Byt to jednak wazny punkt strategiczny na
szlaku handlowym, wiodacym z péinocy na potudnie (z Dar Fer-
tit na ziemie Azande) oraz szlaku wschéd-zachéd (do Nilu przez
Wau, Meshra el-Rek, Rumbek i Shambe). Ta lokalizacja i miejsco-
wa sila, jaka stworzyt Zubeir, pozwolita mu na rozbudowanie jego
potegi. On sam tak méwi o tym: ,,Ze swojej stolicy, Bayu, ktora
odtad nazywatem Dem (zeriba) Zubeir, stworzytem swdj osrodek.
Statem sie krdlem i ludzie gromadzili sie ze wszystkich stron, by

A-S & _""‘.‘) >

24 Slatin Basza, Przez Sudan ogniem i mieczem, ttum. W. Trampczymiski, t. 1,
Warszawa 1901, s. 27.

%5 Deim Zubayr (z arabskiego ,,Daim az-Zubayr” —,,0bdz Zubeira” znajduje
sie w zachodniej czesci kraju Bahr El Ghazal, okoto 70 km od granicy z Republika
Srodkowoafrykariska. Ze wzgledu na rézne transliteracje z jezyka arabskiego
nazwy sktadnikéw sg rdwniez zapisane w réznych kombinacjach: Dem, Dehm,
Deym, Dam, Daym lub Daim i Zubair, Zubayr, Zoubair, Zoubeir, Zoubayr, Zobeir,
Ziber, Zebehr lub Zubier.
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zaangazowac sie w mojq stuzbe. Sprowadzitem bron, zebratem
silng armie i rzadzitem krajem zgodnie z Ksiega i Sunna, wpro-
wadzitem prawa, aby przynies¢ cywilizacje; i rozszerzy¢ stosunki
handlowe” (fot. 8)%¢.

Jednak jego wznioste stowa nie majgq udokumentowania w fak-
tach. Handel niewolnikami, ktéry prowadzit Zubeir, miat bardzo
duze rozmiary, o wiele wieksze niz handel prowadzony przez
innych towcéw niewolnikéw i kupcow tak w przesztosci, jak i w cza-
sach jemu wspotczesnych. Wedtug Georga Schweinfurtha sprze-
dawat on kupcom z péiocnego Sudanu okoto 1800 niewolnikow
w jednym tylko roku?’. Powszechnie przyjmuje sie, Ze w obecnym
Sudanie Potudniowym w ciggu czternastu lat zniewolono wéwczas
okoto 400 000 ludzi, nie liczac wielu tysiecy zabitych z powodu
stawianego oporu?®. Deim Zubeir stat sie stolica handlu niewol-
nikamiw tej czesci Sudanu. W okresie swietnosci Zubeir sprawo-
wal wladze nad 30 zeribami. W 1871 r. kontrolowat on wiekszos¢
rejonu Bahr el Ghazal, a takze czes¢ terendéw dzisiejszej Republi-
ki Srodkowoafrykanskiej i Czadu W tym wlasnie roku odwiedzit
go w Deim Zubeir — pierwszy Europejczyk, pionier botaniki i et-
nolog Georg Schweinfurth. Stwierdzit on, ze jest to miasteczko
liczace wiele tysiecy ludzi, w tym zolierzy z armii Zubeira. Nie
wszyscy niewolnicy byli sprzedawani na péinoc. Georg Schwein-
furth stwierdzil, ze widziat cztery klasy niewolnikéw, poddanych
yhiewiarygodnej degradacji i okrucienistwu”: dorosli mezczyzni
stuzyli jako zothierze; chtopcy w wieku od siedmiu do dziesieciu
lat nosili bronl i amunicje; kobiety przechodzily ,jak pienigdze

26 Cyt. za: J.C. Zeltner, Les pays du Tchad dans la tourmente: 1880-1903,
Paris 1988, s. 25.

%7 G. Schweinfurth, The heart of Africa, trans. by E.E. Frewer, t. 2, London
1873, s. 366.

28 T. McKulka, A Shared Struggle: People & Cultures of South Sudan, Juba
2013, s. 69.
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z rak do rak” jako zony, konkubiny i stuzba domowa; oraz kobie-
ty i mezczyzni zajmujacy sie pracg na roli i opieka nad zwierze-
tami?’.

Zubeir budowat swoja lokalng potege, opierajac sie na wyszko-
lonych z niewolnikédw zolnierzach, znanych jako bazinguers*. To
wlasnie tym elitarnym wojownikom Zubeir zawdzieczat swdj
sukces. Baron von Oppenheim, doradca ambasady niemieckiej
w Kairze, ktéry zobaczyt ich w walce, tak ich portretuje: ,,Ich od-
waga jest stawna... Jest tak, ze bazinger jest najemnikiem w praw-
dziwym sensie tego stowa. Walczy o tego, kto daje mu chleb, ale
po tym, jak zostanie pokonany, schwytany, jesli moze mie¢ na-
dzieja na dalsze zycie z zonami lub pochwycié¢ nowe kobiety i nowy
tup, idzie na stuzbe wroga” (fot. 9)3..

Foto 9: R. Buchta. Bazinguers. Domena publiczna.

2 Por. Jackson H. C., Black Ivory and White, or the story of El Zubeir Pasha,
Slaver and Sultan, as told by himself, Oxford 1913, s. 109.

30" Stowo o niejasnym pochodzeniu. Prawdopodobnie z jezyka gbaya, oznacza
»pieszy zolierz”. Wywodzili sie oni gtownie z ludéw mieszkajacych na ziemiach
Gornego Nilu, m.in. Dinka i Szylluk.

31 M. Oppenheim, Rabah et la region du lac Tchad, trad. Pascal, N'Djamena
1971, s. 3.
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W 1873 r. osmanscy wiadcy Sudanu uznali potege Zubeira
i nadali mu tytul gubernatora zarzadzajacego Bahr el Ghazal. Juz
jako gubernator w 1874 r. podbil on suttanat Darfuru. Jego pote-
ga niepokoita wtadze w Kairze. Ponadto od 1863 r., od czasu ob-
jecia wladzy w Kairze przez Ismaila, zaczety obowiazywac dekre-
ty ogloszone przez jego poprzednikéw, dotyczace zniesienia
handlu niewolnikami. Wicekrol nie byt motywowany osobistymi
przekonaniami. On sam miat wielu niewolnikéw. Ale rzad angiel-
ski, pod presjq opinii publicznej, nie zadowalat sie juz doradzaniem
zniesienia handlu niewolnikami, a zazadat tego. Dlatego w czerw-
cu 1864 r. utworzono w Sudanie polowe sity policyjne, ktére prze-
chwytywaly wszystkie todzie i sprawdzaly ich tadunek (fot. 10).

W 1876 r. Zubeir zostal wezwany przez kedywa do Kairu. Tam
zatrzymano go najpierw na czas nieokreslony, a nastepnie ode-
stano do Konstantynopola. Wiadze nad armia i ziemiami Zubeira
Paszy przejat jego syn Suleiman. On tez zmienil nazwe nieoficjal-

ik i
Foto 10: C.R. Watson, The sorrow and hope of the
Philadelphia 1913, s. 53.

iR

Egyptian Sudan,
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nej stolicy paristwa stworzonego przez ojca z Deim Zubeir na Deim
Suleiman.

W tym czasie narastato niezadowolenie sudariskich handlarzy
niewolnikami z powodu zniesienia niewolnictwa, zakazu handlu
niewolnikami oraz wysokich podatkéw natozonych przez rzad
w Chartumie. Sulejman wykorzystat to niezadowolenieiw 1877 r.
zbuntowat sie, wypowiadajac postuszenstwo wtadzom w Char-
tumie. W 1878 i 1879 r. jego wojska zostatly jednak szybko poko-
nane przez armie egipska pod dowodztwem Romolo Gessiego.
Sam Suleiman poddat sie, ale mimo to zostat stracony. Polski
fotograf Ryszard Buchta, ktory w listopadzie 1879 r. odwiedzit
Romolo Gessiego w Deim Suleiman, w liscie do Georga Schwe-
infurtha napisat, Zze miejscowi sojusznicy Gessiego nie $cigali
handlarzy niewolnikéw, lecz ich zabijali bez litosci. W ten sposéb
setki dzellaba poniosty smierc?2.

Na poczatku 1884 r., prawie rok przed upadkiem Chartumu,
armia Mahdiego pokonata turecko-egipskie sity w Bahr el Ghazal.
Wtadza mahdystéw na tym terenie trwata do 1892 r. Nad czescig
dawnego panstwa Zubeira wladze przejeli najpierw Belgowie
z terenu Wolnego Paristwa Konga, a nastepnie Francuzi z terenéw
dzisiejszej Republiki Srodkowoafrykariskiej. Po incydencie w Fa-
szodzie i traktacie francusko-egipskim z 1899 r. tereny Bahr el
Ghazal znalazly sie w granicach anglo-egipskiego Sudanu®. W tym
samym czasie i dtugo pdzniej handel niewolnikami w Bahr el Gha-
zal trwat nadal, poniewaz byt on Zrédtem znacznych dochodéw.
Jednak jego skala zostata mocno ograniczona.

32 R.Buchta, Briefe an Dr. G. Schweinfurth, Deim Suleiman (Siber), 25. November
1879, w: G. Schweinfurth, Briefe aus Egypten, ,,Oesterreichische Monatsschrift
fiir den Orient” (1880) nr 3, s. 48.

33 Por. D. Bates, The Fashoda Incident of 1898: Encounter on the Nile, Oxford
1984.
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Nigrites from Bahr el Ghazal and Ekwatoria -
former slave reservoir

Today’s South Sudan is inhabited by about 200 local ethnic groups.
From them one can differentiate a group of Sudanese (Nigrian) peoples,
living west of the Nile, along the water area of Congo — Bahr el-Ghazal.
These are two large historical-geographical areas, distinguished in the
former southern Sudan: Bahr el-Ghazal and Ekwatoria.

The Sudanese people were coming into these areas in successive
migratory waves connected with the wars against Azande and numero-
us slavers-hunters. When Egypt took control over Sudan, in the first half
of the 19th century, slave trade was monopolized by the new admini-
stration.

However, private slave-hunters “competed” with them. Among the
“famous” slave-hunters, Zubeir Pasha (Zubayr Rahma Mansur) gained
the greatest fame and importance. He created local military forces with
the capital in Deim Zubayr. After his collapse, slave trade in Bahr el-
-Ghazal and Ekwatoria was significantly reduced.

Keywords: Nigrites from South Sudan, Bahr el Ghazal, Ekwatoria,
Azande, Bandja, Makaraka, Mundu Sere, Bongo, Jur, Ndogo, Bai, Bviri,
Gollo, Aja, Moro, Madi, Keliku, Avukaya, Mundu, Deim Zubeir, Zubeir
Pasha, Zubayr Rahma Mansur
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PRZEMIANY I HISTORYCZNE KONTEKSTY
SYSTEMU PRAWA W SUDANIE

Artykul omawia historyczna ewolucje systemu prawa w Su-
danie poczawszy od XVI stulecia az po ostatnie poprawki w kon-
stytucji tego kraju wprowadzone w styczniu 2015 r. Pokazuje
rézne zrddia, na ktérych sie ono opiera, poczynajac od prawa
zwyczajowego, osmansko-egipskiego, brytyjskiego, mahdystéow
po nowoczesne ustawodawstwo egipskie z préobami aplikacji w po-
wyzsze systemy religijnego prawa opartego na Koranie i Sunnie
Proroka. Po 1989 r. przez caly okres autorytarnych rzadéw pod
przewodnictwem Omara al-Baszira szariat wyraznie umocnit swa
pozycje w sudanskim spoteczenstwie i panstwie, aczkolwiek do
dzis Sudan nie stat sie w petlni republika islamska, a tendencje do
omijania lub odchodzenia od tego sytemu nadal sa wyrazne.
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Od Sultanatu Sennaru do Mahdiji

Suttanat Fundz (1504-1820), panstwo potozone w widtach
Bialego i Blekitnego Nilu, zwane réwniez od swojej stolicy Sutta-
natem Sennaru bylo pierwszym muzulmarnskim i afro-arabskim
imperium na terenie dzisiejszego Sudanu. Powstato na gruzach
krélestw chrzescijariskiej Nubii (Alodii i Nobatii). W pewnym sen-
sie stanowilo kolebke wspdtczesnego paristwa i narodu sudan-
skiego. Jego powstanie poprzedzily trwajace juz od VII w. migra-
cje uchodzacych z Egiptu arabskich kupcéw i plemion pasterskich
wyznajacych islam?, ktdre stopniowo przyczynity sie do upowszech-
nienia sie jezyka arabskiego nad srodkowym Nilem oraz do prawie
catkowitego wyparcia wczesniej zaszczepionego tu chrzescijan-
stwa?.

Za panowania pierwszego historycznego wtadcy Fundzu Ama-
raDungasa (1504-1534) — az do osmarisko-egipskiego podboju —
stosowana wowczas jurysdykcja prawdopodobnie odznaczata sie
wspdtistnieniem lokalnego prawa zwyczajowego i szariatu. Pra-
wa karnego islamu nie stosowano, a w kazdym razie nie ma to
zadnych dowodéw. Byto ono zapewne w catosci domena lokalnych
zwyczajow?>. Islam i jego prawo z uwagi jednak na rozkwit handlu
z Sennaru na szlakach do Egiptu i do arabskich portéw Morza
Czerwonego (gléwnie Sawakinu*) oraz na zachéd do sultanatu

1 H. A. MacMichael, A History of the Arabs in the Sudan, Cambridge University
Press, Cambridge 1922.

2 P. M. Holt, Fundj [in:] Encyclopaedia of Islam, New Edition, Vol. II, Brill,
Leiden 1997, s. 943-945, 121-125.

3 R. S. O’Fahey, M. I. Abu Salim, Land in Dar Fur, Cambridge University
Press, Cambridge 1983, s. 9.

4 Sawakin od 1517 r. byt w rekach Osmandéw. J. S. Trimingham, Islam in the
Sudan, Frank Cass & CO. LTD., London 1965.
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Darfuru (1640-1916) miat tendencje z biegiem czasu do coraz
silniejszego umacniania swoich wptywéw?®. Suttani Fundzu po-
zwalali na swobodng imigracje Arabdw i osiedlanie sie w Senna-
rze prawoznawcow muzutmanskich oraz cztonkéw bractw sufic-
kich, ktérzy nawracali na islam miejscowa ludnosc®.

W latach 1820-1821 suttanat Sennaru podbita armia osmarn-
skiego namiestnika Egiptu Muhammada Alego. W latach nastep-
nych Osmano-Egipcjanie kontynuowali podboje na potudnie
i zachdd od tego parnistwa. Proces ten w duzej mierze zakonczyt
sie wraz z podbojem w 1874 r. sultanatu Darfuru. Pod rzadami
osmarnsko-egipskimi po raz pierwszy na mapie politycznej Afryki
pojawita sie jednostka geopolityczna o nazwie Sudan w granicach
zblizonych do wspdtczesnych (z okresu przed oderwaniem sie od
niego Sudanu Potudniowego). Sudan od tej pory przez 60 lat
zwigzany byl bezposrednio z Egiptem, funkcjonujac razem z nim
w ramach Imperium Osmariskiego’. Na czele jego rzadu stat gu-
bernator egipski (hikimdar). Nowa stolice, ktérq nazwano Char-
tum, ustanowiono u zbiegu Biatego i Btekitnego Nilu. Po raz
pierwszy nad srodkowym Nilem stworzono scentralizowany i hie-
rarchiczny system administracyjny i sqdowniczy (sadéw lokalnych
i okregowych) z mozliwoscia odwotywania sie do naczelnego sadu
w Chartumie (Majlis’'umum al-Sudan). Decyzje tego ostatniego
byly zatwierdzane przez najwyzszy organ sadowy Themajlis al-
-ahkam w Kairze. Niewatpliwie w tym okresie nastgpito umoc-

5 J. Spaulding, The evolution of Islamic judiciary in Sinnar, ,International
Journal of African Historical Studies”, 1977, nr 10, s. 408-426.

6 0. G. S. Crawford, The Fung Kingdom of Sennar, ,,Annales d’Ethiopie”,
Volume 1, année 1955, s. 157-159.

7 Sudanczycy ten okres swojej historii (1821-1881) nazywaja Turkija, a rza-
dzacych w nim cudzoziemcdéw ,,Turkami”, niezaleznie od ich faktycznej przy-
naleznosci etnicznej. R. Hill, Egypt in the Sudan 1820-1881, Oxford University
Press for the Royal Institute of International Affairs, London 1959.
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nienie sie islamu i jezyka arabskiego. Niemniej nie jest do korca
jasne, do jakiego stopnia przestrzegano stosowania prawa mu-
zulmarnskiego (archiwa z tego okresu zostaly spalone przez mah-
dystéw). Zapewne w pewnym zakresie stosowano szariat umiar-
kowanej sunnickiej gatezi hanafickiej (oficjalnej szkoty islamu
panistwa Osmanéw) uwzgledniajacy m.in. prawo do opierania sie
na zwyczaju (adat) w przypadkach nieuwzglednionych w Koranie
i wlasnej opinii prawnika. Na prowincji administrowano prze-
waznie nadal zgodnie z prawem zwyczajowym?. Dopiero od 1850 1.
w ramach reform suttana Abdulmecida tzw. okresu tanzimatu
(naprawy), obejmujacego cate Imperium Osmarnskie, wprowa-
dzono nowe elementy prawa swieckiego oparte na wzorach zachod-
nich’. Zniesiono wéwczas, przynajmniej oficjalnie, niewolnictwo
(w 1863 r.), pogtéwne oraz zréwnano w prawie muzutlmanow
i niemuzulmanéw. W Egipcie jednak — i tym samym w Sudanie
— rozpoczat sie okres wpltywdéw Wielkiej Brytanii wypierajacej
stopniowo wpltywy osmariskie. W tym momencie Sudan wchodzit
juz powoli na droge ,,nowoczesnosci”, ale i zarazem kolonialnej
podlegtosci. Sady szariackie istniaty nadal, ale ich kompetencje
zostaly ograniczone do prawa rodzinnego oraz do kwestii doty-
czacych praw do ziemi.

W 1881 r. wybuchto antyegipskie — a ostatecznie antybrytyj-
skie — powstanie, na czele ktérego stanat Muhammad Ahmad,
ktory ogtosit sie mahdim Boga (tzn. zbawcg), wzywajac do dzi-
hadu, aby wyzwoli¢ Sudan od wtadzy ,niewiernych” i ciemiezcéw
(chodzito o podatki) oraz przywrdcenia czystosci islamu z czaséw
Proroka Mahometa. W 1885 r. jego zwolennicy utworzyli paristwo

8 Z.Mustafa, The common law in the Sudan: An account of the §ustice, equity
and good conscience’ provision. Clarendon Press, Oxford 1971, s. 37.

° C.Fluehr-Lobban, Islamic law and society in the Sudan, Frank Cass, London
1987, s. 30.
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z siedzibg w Omdurmanie’®. Wszystkie prawa i wyroki z okresu
egipsko-osmanskiego uniewazniono. W panstwie Mahdiego i jego
nastepcy kalifa Abdullahiego jedynymi zrédtami prawa miaty by¢
Korani Sunna w jego — czesto responsywnej — interpretacji, zwy-
kle sprzecznej z tradycyjnymi sunnickimi szkotami prawa. Tak
wiec na przyktad zniesiono zwyczajowe prawo zados¢uczynienia
(diya), a prawo odwetu (qgisas) stato sie obowigzkowe. Na picie
alkoholu i palenie natozono bardziej surowe kary niz dotychczas.
Zaprzestano odwotywac sie do figh (islamskiego orzecznictwa),
a pozycja muzutmanskich uczonych prawnikéw (aliméw) zosta-
ta ostabiona!'. Gloszono idee ascetyzmu, wprowadzono nie tylko
zakaz zucia tytoniu (tombaku) i picia lokalnego piwa (merissy),
ale takze uzywania amuletéw (hidzab), praktykowania magii,
muzyki, procesji, wyprawiania $wiat z okazji obrzezania i zawar-
cia malzenistwa, pielgrzymek do grobowcédw swietych oraz zade-
kretowano obowiazek noszenia stroju zakrywajacego cate ciato.
Wprowadzone daniny wychodzity teoretycznie od zakatu (ofiary
dla biednych), cho¢ w praktyce byty nadal zbierane administra-
cyjnie jako pogtéwne, nierzadko w postaci bezposrednich konfi-
skat.

Interwencja brytyjsko-egipska rozpoczeta w 1896 r., zakon-
czona ostatecznie sukcesem w 1899 r., potozyta kres istnieniu
panstwu mahdystéw. Sudan od tego momentu formalnie stat sie
egipsko-brytyjskim kondominium (druga Turkija), w ktérym
urzedy byly obsadzone zazwyczaj przez Egipcjan, ale strategicz-
na wladza nalezata do Brytyjczykow, ktorzy przystapili do odbu-
dowy systemu prawnego wzorowanego na wiasnym kolonialnym

10 Sudanczycy okres rzadéw mahdystow (1881-1898) nazywaja Mahdija.
Holt P. M., The Mahdist State of the Sudan 1881-1898, Clarendon Press, Oxford
1970.

1 0. Kondgen, Das islamisierte Strafrecht des Sudan: Von seiner Einfithrung
1983 bis Juli 1992, Deutsches Orient-Institut, Hamburg 1992, s. 16-18.
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ustawodawstwie anglo-indyjskim oraz na egipskim prawie woj-
skowym, ktérego zrodlem z kolei byta armia brytyjska'2. Pierwszy
Kodeks Karny zostat ogtoszony jeszcze w 1899 r.

W egipsko-brytyjskim kondominium (1899-1955)

Brytyjczycy obiecali jednak w niektérych aspektach poszano-
wanie prawa islamskiego®. W 1902 r. wprowadzono muzutman-
skie regulacje procedur sadowych. Utworzone sady szariackie,
ktére sadzity zgodnie z zalozeniami prawa muzulmarnskiego
w sprawach cywilnych oraz dotyczacych fundacji islamskich (wakf).
Sedziowie muzutmarnscy (kadi), ktérych powotywano najczesciej
sposréd Egipcjan, wydawali orzeczenia (manszurat) zawierajace
interpretacje zasad prawnych szariatu. Sudanczykéw na stano-
wiska sedziowskie i administracyjne zaczeto dopuszczac dopiero
po roku 19221, Zalegalizowano jednak dziatalno$¢ szejchéw su-
fickich i miejscowych uczonych (alimow) prawa muzutmanskiego.
W 1912 r. otwarto w Omdurmanie instytut ksztatcacy aliméw,
bedacy filig stynnego uniwersytetu islamskiego Al-Azhar (Dzami ‘at
al-Azhar) w Kairze. Zezwolono takze na budowe i remont mecze-

12.S. M. A. Salman, Lay tribunals in the Sudan: An historical and socio-legal
analysis, ,Journal of Legal Pluralism” 1983, nr 21, s. 66.

13- S. M. A. Salman 1983, op. cit., s. 66.

4 J.M. Otto (red.), Sharia Incorporated. A Comparative Overview of the Legal
Systems of Twelve Muslim Countries in Past and Present, Leiden University Press,
Leiden 2010.

1> Rzad brytyjski w 1922 r. oglosit niepodleglos$é Egiptu, co oznaczalo ze-
rwanie wiezi z Imperium Osmanskim. Oznaczato to stopniowg sudanizacje
administracji kraju i zastepowanie Egipcjan Sudanczykami. Byt to praktyczny
koniec dwuwladzy w kondominium, cho¢ jej pozory w postaci flagi egipskiej
zawieszanej razem z brytyjska zostaly zachowane.
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toéw oraz pielgrzymki do Mekki (hadz)*. Prébowano jednak ob-
nizy¢ range sadow szariackich, zwlaszcza po 1929 r., poprzez
przekazanie jurysdykeji w sprawach cywilnych sadom krajowym.
Mimo to sady szariackie istnialy przez caty okres istnienia kon-
dominium', wspotistniejac z brytyjskim common law i lokalnym
prawem zwyczajowym, ktédrym postugiwali sie naczelnicy ple-
mienni. W sprawach karnych administratorzy prowingcji i guber-
natorzy mieli duza swobode dziatania. To samo przestepstwo
mogto by¢ jednak inaczej osadzone przez naczelnikéw (omda
i nazyr) w muzutmarnskich plemionach pasterskich, inaczej wsréd
pogarnskich grup etnicznych z Potudnia i inaczej wsrdd arabskiej
ludnosci miast'®. Naczelnicy plemienni, zgodnie z polityka tzw.
rzadéw posrednich, na swoim terenie byli najwyzszymi sedziami
i odpowiadali za pobdr podatkow.

Po 1923 r. powstajq pierwsze organizacje polityczne tworzone
przez Sudanczykéw, ktore w okresie IT wojny swiatowej zaczety
przeksztatcac sie w ruchy nacjonalistyczne. Po zamachu stanu
dokonanym w 1952 r. w Egipcie przez ptk. Gamala Abdel Nasera
nastgpito w Sudanie nasilenie sie ruchéw niepodlegtosciowych.
W kwietniu uchwalono Konstytucje Samorzadowa, a w styczniu
1954 r. zdecydowano, ze w okresie trzech lat Sudanczycy podej-
ma decyzje o niezaleznosci lub unii z Egiptem. Ostatecznie prze-
wazyly w Sudanie nastroje antyegipskie i w grudniu 1955 r. par-
lament Sudanu jednomys$lnie zagtosowat za niepodlegtoscia.
Rzady brytyjski i egipski zostaly zmuszone do uznania tej decyzji
i1 stycznia 1956 r. ogloszono niepodlegtos¢ Sudanu.

¢ Daly, M. W., Sudan [in:] Encyclopaedia of Islam, New Edition, Volume IX,
Brill, Leiden 1997, s. 746.

7" J. M. Otto, 2010, op. cit.

8 0. Kondgen 1992, op. cit., s. 19.
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W postkolonialnym Sudanie w okresie 1956-1985

Po ogloszeniu przez Sudan niepodlegtosci juz miesigc pdzniej
przyjeto pierwszg Tymczasowgq Konstytucje (al-dastuur) gwaran-
tujaca system rzadoéw wielopartyjnych, parlamentarnych z wol-
nymi wyborami. Uchwalenie ostatecznej konstytucji odtozono na
okres pdzniejszy. W miedzyczasie dyskurs elit politycznych w Su-
danie na temat systemu prawnego, jaki ma obowigzywacé w kra-
ju, zdominowany byt przez trzy opcje. Postmahdystowska partia
Umma, proegipska partia unionistyczna'?, Bracia Muzulmanie
oraz niektérzy przywddcy innych bractw sufickich opowiadali sie
za prawem szariatu skodyfikowanym w przysztej konstytucji%°.
Socjalisci i nacjonalisci sudanscy, tj. obéz Naserystéw, Baasistow
i innych arabskich nacjonalistéow opowiadat sie za egiptyzacja
systemu prawnego, na wzor socjalistycznych panstw arabskich
(Egiptu i Syrii) i usunieciem dotychczasowego brytyjskiego dzie-
dzictwa prawnego. Wiekszos¢ natomiast Swieckich inteligentow
i absolwentow Wydzialu Prawa Uniwersytetu w Chartumie o po-
gladach prozachodnich, lewicowych i liberalnych popierata tylko
korekte istniejacego juz systemu postkolonialnego, odrzucajac
postulat zastapienia go przez prawodawstwo islamskie lub egip-
skie?!.

W sudanskiej rzeczywistosci politycznej dominowali jednak
od poczatku zwolennicy republiki islamskiej. Chartum, wedtug

19 Partia nazywata sie woéwczas Aszigga, pozniej wielokrotnie zmieniata
nazwe. Zapleczem jej bylo jednak zawsze bractwo sufickie chatmijja (inaczej
zwane takze mirghanija).

20 P, N. Kok, Conflict over laws in the Sudan: From pluralism to monolithicism,
in H. Bleuchot, C. Delmet & D. Hopwood (eds.), Sudan: History, identity, ideology,
Reading: Ithaca Press 1991, s. 240.

2L 0. Kondgen 1992, op. cit., s. 19-21, Kok 1991: 237-243.
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nich, miat by¢ stolicg scentralizowanego systemu rzadéw z arab-
skim jako oficjalnym jezykiem i islamem jako religia narodowg?2.
Chrzescijanom godzono sie przyznaé wszystkie prawa przewi-
dziane przez szariat (tj. status ludzi tolerowanych — zimmi). Dys-
kryminacja rasowa lub religijna miata zosta¢ wykluczona, cho¢
w praktyce status zimmi dla chrzescijan ja wtasnie zaktadat.
W okresie pieciu lat Sudan miat by¢ w pelni muzulmanski. Nie
osiagnieto jednak narodowego konsensusu w sprawie ostatecznej
wersji konstytucji, a jej projekt nie zostal nawet ogloszony. Osta-
tecznie kryzys ekonomiczny, zamieszki na Potudniu oraz proble-
my w stosunkach z Egiptem przyspieszyty interwencje wojska
i przejecie w listopadzie 1958 r. wladzy przez gen. Ibrahima Ab-
buda, ktéry stopniowo zaczat wciela¢ w zycie plany zwolennikéw
republiki islamskiej, podejmujac przede wszystkim probe ponow-
nej islamizacji Potudnia, co doprowadzito do wybuchu pierwszej
dtugotrwatej wojny domowej?. Kryzys polityczny w kraju spo-
wodowat fale demonstracji ludnosci cywilnej na Péinocy, w wy-
niku czego Abbud ostatecznie zrezygnowat ze stanowiska prezy-
denta. Doszto do powotania Rzadu Przejsciowego i krétkiego
okresu (1964-1969) ponownych rzadéw parlamentarnych.
Impas w sprawie przyjecia nowej konstytucji ciagnat sie jednak
przez lata, podobnie jak wojna na Potudniu. Od grudnia 1967 r.
pracowata Komisja Konstytucyjna, ktéra wypracowata kompro-
misowy projekt, w ktérym Sudan miat by¢ ,, demokratyczna, so-
cjalistyczna republika pod ochrong islamu”, z islamem jako reli-
gia panstwowa. Gléwnym zrédltem prawa miatl by¢ szariat,

22 P.N. Kok, La transition permanente (analyse des constitutions et du syste ' me
juridique soudanais de 1956 a* 1988), in M. Lavergne, Le Soudan Contemporain,
Khartala, Paris 1989, s. 439.

B G. Warburg, Islam, sectarianism and politics in Sudan since the Mahdiyya,
Hurst, London 2003, s. 144.
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a prawo stosowane miato by¢ nie sprzeczne z Koranem?*, w do-
datku z prezydentem muzulmaninem. Projekt ten zostat zasad-
niczo poparty przez dominujace na sudanskiej scenie politycznej
ugrupowania. Z powodu jednak kryzysu rzgdowego w maju 1969 r.
doszto do kolejnego wojskowego zamachu stanu pod dowddztwem
ptk. Dzafara Nimeiriego, ktéry uniemozliwit ratyfikacje tego pro-
jektu.

Nowo utworzony rzad miat charakter socjalistyczny, wspiera-
ny przez trudna koalicje Naserystow i Baasistow wraz z komuni-
stami. Nimeiri zakazat dzialalnosci partii politycznych i uchylit
konstytucje przejsciowa. Rozprawit sie réwniez w 1970 r. z post-
mahdystami (ansarami z partii Umma), bombardujac ich symbo-
liczna twierdze na wyspie Aba na Nilu w poblizu Kosti (miejsce
nauczania Muhammada Ahmada-Mahdiego). Zabito wéwczas
wnuka Mahdiego imama al-Hadiego, a jego bratanek Sadiq al-
-Mahdi uciekt do Libii, gdzie wraz z Hasanem at-Turabim (przy-
wddca sudanskich Braci Muzutmariskich) i Szarifem al-Hindim
(przywddca Partii Demokratycznej) zatozyli antynimeirowski,
koalicyjny ,,Front Narodowy”.

Nieporozumienia miedzy Nimeirim a komunistami dotyczace
stworzenia systemu jednopartyjnego i zwigzanej z nim walki
o wladze doprowadzily do roztamu miedzy nimi. Konsekwencja
tego byta podjeta z ich strony préba puczu w lipcu 1971 r. Wiadze
zaréwno Egiptu, jak i Libii, obawiajac sie tego rodzaju rzadow
w Sudanie, interweniowaly, ratujac Nimeirego. W konsekwencji
tych wydarzen polityka rzadu sudanskiego stata sie na pewien
czas bardziej zachowawrcza, a czes¢ systemu prawnego stata sie
nieokreslona. W 1971 r. przyjeto nowy kodeks prawa cywilnego
w duzym stopniu skopiowany z egipskiego kodeksu prawa cywil-

24 P. N. Kok 1989, op. cit., s. 443-444.
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nego z 1949 r., ktérego zZrédtem byly zachodnie wzory prawa?.
Na podobnej zasadzie w 1972 r. opracowano projekty kodekséw
prawa karnego i handlowego. W miedzyczasie udato sie Nime-
iremu podpisa¢ w Addis Abebie pokdj z rebeliantami z Potudnia.
Porozumienie pokojowe przewidywato autonomiczny rzad regio-
nalny na Potudniu i zostato przyjete wraz z ustawg o samorzadzie
Potudnia. W maju 1973 r. po siedemnastu latach od ogloszenia
niepodlegtosci i siedmiu miesiacach prac ogtoszono wreszcie sta-
ta konstytucje. Uznano w niej oficjalnie istnienie w Sudanie chrze-
Scijaristwa wraz z innymi religiami rodzimymi. Podkreslono w niej
takze autonomiczny status Potudnia. Zrédtem prawa ustalono
w niej zaréwno szariat, jak i prawo zwyczajowe. Paradoksalnie,
przynajmniej z zachodniego punktu widzenia, sukcesy te byly
mozliwe tylko w sytuacji braku demokracji i obowiazujacego za-
kazu dziatalnosci partii politycznych. W 1974 r. rzad opracowat
nowy pakiet ustaw wraz z kodeksem karnym, wycofujac te przy-
jete dwa lata wezesniej?. Wiele z nich byto adaptacja do sudariskich
warunkow prawa angielskiego z wlaczeniem precedenséw su-
dariskich bez elementéw opartych o szariat.

Zwolennicy islamizacji prawa w Sudanie nie ustawali jednak
w wysitkach, a Nimeiri — szukajac zaplecza politycznego dla sie-
bie — coraz czesciej ich popierat. W latach 70. powstaja w Sudanie
nowe instytucje, jak np. , Afrykanskie Centrum Islamskie”, ,Fe-
stiwal Swietego Koranu” i inne tego typu. W miedzyczasie wiek-
szo$¢ Braci Muzutmariskich na czele z Hasanem Abd Allahem
at-Turabim doszta do wniosku, Ze postawienie na Nimeirego be-
dzie najlepsza z mozliwych opcji i od tego momentu zaczeli obej-
mowac stanowiska w strukturach rzgdowych. W sierpniu 1977 r.
at-Turabi objat przewodnictwo komisji do przegladu ustawodaw-

% S. H. Amin, Middle East legal systems, Royston, Glasgow 1985, s. 334.
26 0. Kondgen 1992, op. cit., s. 22.
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stwa sudanskiego pod katem jego zgodnosci z szariatem, a na-
stepnie dolaczyt do komisji recenzujacej nowg konstytucje?.
W pierwszej opracowat projekt ustawy zakazujacej lichwy (riba)
i spozywania alkoholu, a takze przygotowat projekt podatku opar-
tego na zakat. Rzad zatozyt takze kilka prospotecznych bankéw
islamskich, w ktérych obowiazywat zakaz pobierania odsetek.
W 1979 r. at-Turabi mianowany zostal ministrem sprawiedli-
wosci, co niezwykle umocnito wptywy islamskich fundamentali-
stow w rzadzie. W latach 70. i wezesnych 80. sytuacja polityczna
i gospodarcza ulegla jednak pogorszeniu z uwagi na posuche
w strefie Sahelu i inflacje pieniadza. Wiarygodnosé rezimu Nime-
irego zostala powaznie ostabiona. Powrét do polityki islamiza-
cyjnej powodowat problemy na Potudniu. W dodatku inwestycje
rozwojowe obiecane w ramach umowy z Addis Abeby nie byty
realizowane. W dalszym ciggu nie doszto tez do rozpoczecia wy-
dobycia i sprzedazy ropy naftowej. Z drugiej strony polityczna
dominacja przedstawicieli grupy etnicznej Dinka w Zgromadzeniu
Regionalnym Potudnia oraz korupcja i skandale wsréd politykéw
i urzednikow z tej grupy budzity niezadowolenie przedstawicieli
innych grup etnicznych. Stad w 1981 r. Nimeiri je rozwigzat, roz-
pisujac nowe wybory, ktore jednak nie zmienity sytuacji.
Wszystko to sprawito, ze we wrzes$niu 1983 r. dekretem pre-
zydenckim przyjeto pierwsze ustawy islamistyczne. Najwazniej-
sze z nich byly: ustawy o postepowaniu cywilnym, handlu, ko-
deksie karnym, dowodach procesowych, sadach, promocji cnoty
i podatku zakat?®. Warto zauwazy¢, ze niektdre przepisy tzw.
prawa wrzesniowego, jak okreslano w prowadzenie elementéw
szariatu w Sudanie, byly w konflikcie z dotychczasowym trady-

27 Ibidem, s. 35-36.
2 A. Layish and G. R. Warburg, The Reinstatement of Islamic law in Sudan
under Numayri, Brill, Leiden 2003.
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cyjnym islamskim orzecznictwem (figh). Stanowily one w gruncie
rzeczy eklektyczny zbidr przepisow z réznych szkdt prawa mu-
zulmarniskiego nastawionych na zaostrzenie ewentualnych sankcji
karnych. Ograniczono na przyktad mozliwo$¢ tagodzenia kar
poprzez powotywanie sie na szubha (watpliwosci prawne) oraz
mozliwos¢ przyjmowania zeznan swiadkéw nieprzewidzianych
w Koranie. W dodatku zaostrzono kary za przestepstwa politycz-
ne. Nic wiec dziwnego, ze nowy kodeks karny uznany zostat za
instrument nacisku na opozycje polityczna i odrzucony przez
wiekszo$¢ Sudanczykéw bez wzgledu na ich przynaleznosc reli-
gijna.

Autor ,,prawa wrzesniowego” —islamski intelektualista dr Ha-
san Abd Allah at-Turabi — wzorem egipskich Braci Muzulmanoéw
byt zwolennikiem modernistycznego nurtu w islamie, wychodza-
cego poza dotychczasowe szkoty prawa zadajacego otwarcia bram
idztihadu (czyli mozliwo$ci nowej interpretacji Koranu i Tradycji
Proroka), odrzucajacego dotychczasowe dziedzictwo prawne.
Juz wczesniej opowiadat sie przeciwko slepemu nasladowaniu
dawnych prawoznawcéw (fukaha) i uczonych prawnikéw (ali-
mow), przekonujac do adaptacji szariatu do wspdtczesnosci w du-
chu politycznego islamu, w ktorym wtasnie islam miat stanowi¢
podstawe nowoczesnego panstwa.

Na Pétnocy przeciwko ,prawu wrzesniowemu” wystapit sze-
roki sojusz partii politycznych i zwigzkéw zawodowych. Dekrety
prezydenckie odrzucita nie tylko Sudariska Rada Kosciotow i li-
beralni muzulmanie, lecz takze konserwatywna partia Umma,
ktora potepita je jako nieislamskie, przeciwne kobietom, ogdlnie
represyjne i niszczace jednos¢ kraju. Sedziowie poddani kilku-
krotnym przymusowym szkoleniom takze protestowali. Co wiecej,
ztozono kilka skarg konstytucyjnych z powodu dyskryminacji
kobiet i niemuzutmandéw. Jednym z najgtosniejszych krytykéw
wprowadzenia szariatu w tej formie byt znany muzutmanski in-
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telektualista Mahmud Muhammad Taha Ustaz, duchowy przy-
wodca reformistycznego Bractwa Republikanskiego. Krytykowat
niekonstytucyjnos¢ wprowadzonego prawa i liczne sprzecznosci
z figh. Zostat aresztowany z uwagi na stworzenie zagrozenia dla
bezpieczenstwa panstwa, jednak w toku procesu apelacyjnego
oskarzono go dodatkowo o apostazje. W zwigzku z tym zostat
skazany na $smier¢ przez powieszenie w 1985 r., majac wowczas
76 lat?. Jego $mier¢ wzbudzita dos¢ powszechne oburzenie, tym
bardziej ze sad, ktéry wydal wyrok, nie byt kompetentny w spra-
wach apostazji, a wedtug szariatu nie skazuje sie na kare smierci
0s6b powyzej 70. roku zycia*®. W dodatku katastrofa posuchy,
masowa migracja ludnosci wiejskiej do miast i towarzyszaca temu
wszystkiemu pogarszajaca sie sytuacja gospodarcza spowodowa-
ty, ze w kwietniu 1985 r. doszto w Chartumie do fali strajkéw
i demonstracji ulicznych. Tymczasem na Potudniu nowe prawo
zakazujace np. picia alkoholu i przewidujace za ten czyn kare
chlosty oznaczato wznowienie wojny. Jeszcze w 1983 r. zbuntowat
sie garnizon wojskowy stacjonujacy w Bor, przeksztalcajac sie
w Armie Wyzwolenia Sudanu (SPLA).

Wydarzenia te doprowadzily ostatecznie do roztamu miedzy
Nimeirim a at-Turabim. Wiosna 1985 r. wszyscy Bracia Muzulma-
nie zostali zwolnieni z zajmowanych przez nich stanowisk rzado-
wych i osadzeni w wiezieniu w Darfurze. W$rdd nich byt takze
prezydent Zgromadzenia Ludowego i jeden z sedzidéw, ktérzy
pomogli skaza¢ Mahmuda Taha. Braci Muzulmanoéw jednak nie
udato sie wyeliminowac z polityki. Skazanie ich 200 przedstawi-
cieli potrafili obrdcic¢ na swoja korzys¢, przedstawiajac sie jako
ofiary rezimu, przygotowujac sie do nowej gry o wladze.

2 J. Rogalski, Die Republikanischen Bru “der im Sudan: Ein Beitrag zur Ide-
ologiegeschichte des Islam in der Gegenwart, Freie Universita "t Berlin, M. A. Thesis,
Berlin 1990, s. 39-51.

30 Wyrok ten zostal z tych powodéw posmiertnie uniewazniony (w 1986 r.).
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Nimeiri natomiast musiat radzi¢ sobie z wojng na Potudniu,
jak i totalng opozycja na Péinocy, co doprowadzito go do ogto-
szenia w kwietniu 1985 r. stanu wyjatkowego. Przeciwstawiajac
sie oporowi ze strony dotychczasowych sedziéw na czele z sedzia-
mi Sadu Najwyzszego, utworzyt konkurencyjny system nowych
sadéw powszechnych obsadzonych czesto przez ludzi bez dosta-
tecznego wyksztatcenia prawniczego, ktére procedowaty w opar-
ciu o ,,prawo wrzesniowe”. Doprowadzito to do ustawodawstwa
naruszajacego dotychczasowa swiecka konstytucje z 1973 r. Wy-
bor przez Nimeirego reform w duchu modernistycznego, poli-
tycznego (inaczej fundamentalistycznego) islamu sprawil, ze
zmuszony byt brnaé dalej tq drogq. Przygotowatl nowy projekt
ustawy zasadniczej, ktérej artykut 1 uznawat szariat za jedyne
zrédto prawodawstwa, wykluczajac w ten sposéb udzial w nim
prawa zwyczajowego. Potudnie mialo straci¢ swojg autonomie,
rola parlamentu narodowego miata zostaé zredukowana zgodnie
z tradycja arabska do rady konsultacyjnej (Madzlis al-szura)
bez mozliwosci stanowienia prawa, a sam — jako prezydent —
mial otrzymaé dozywotnio tytut ,przywddcy wiernych” (qa’id
al-mu *minin) odpowiedzialnego tylko przed zalezna od niego
rada. Nic dziwnego, ze projekt ten spotkat sie z totalng opozycja.
Kiedy w dodatku zniést subsydia na chleb i paliwo, partie poli-
tyczne, zwigzki zawodowe i rozne stowarzyszenia utworzyty sze-
roka koalicje zadajaca jego rezygnacji. Nimeiri nie docenit zagro-
zenia dla jego rzadéw i w koricu marca wyjechatl do USA na
rozmowy z prezydentem Reganem. W czasie jego nieobecnosci
wybuchty zamieszki, ktére przeksztatcily sie w strajk generalny.
Poglebiajacy sie chaos w panistwie doprowadzit do interwencji ze
strony wojska z ministrem obrony i generalnym dowddca sit zbroj-
nych gen. Abdelem Rahmanem Suwar al-Dahabem, ktdry usta-
nowit Nowa Tymczasowa Rade Wojskowa, przejmujac wtadze
w panstwie w kwietniu 1985 r. Rada uchylita konstytucje z 1973 r.,
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zakazata dziatalnosci partii Nimeirego — Sudarniskiej Unii Socjali-
stycznej (SSU) — i przywrdcita tzw. Tymczasowa Konstytucje
z 1956 r., gwarantujac w ten sposob ponownie religijng wolnos¢,
pluralizm polityczny i rozdziat wtadzy wykonawczej od ustawo-
dawczej i sadowniczej. Ponad 40 partii politycznych szybko po-
wrdcito do dziatania.

Przywrdcenie Tymczasowej Konstytucji z 1956 r. nie oznacza-
to automatycznego cofniecia ,,prawa wrzesniowego”. Kluczowi
ministrowie w Tymczasowej Radzie Wojskowej byli jego goracymi
zwolennikami. Obowiazywato wiec ono nadal, skazani na jego
podstawie przebywali w wiezieniu, stosowano kare chtosty i am-
putacje, skazywano na kare $mierci przez ukrzyzowanie. Hasan
at-Turabi zostal zwolniony z wiezienia, zatozyl nowa partie (Na-
rodowy Front Islamski — NIF), sojusz Braci Muzutmanskich, sufi,
przywodcow plemiennych, aliméw i bytych oficeréw wojskowych
i rozpoczal walke o utrzymanie prawa, ktérego byt autorem. Opér
wobec islamizacji w Sudanie ttumaczyt wptywami Zachodu albo
spiskami marksistow.

Tymczasowa Rada Wojskowa nie opanowata tez probleméw
nekajacych Sudan, w tym wojny na Potudniu, ktéra rozpetywata
sie na dobre. W tej sytuacji po roku sprawowania rzadow przeka-
zat ich ster w rece gabinetu cywilnego, na ktérego czele stanat
przywoddca partii Umma Sadiq al-Mahdi. W maju 1986 r. zorga-
nizowano wolne wybory, ktére wygraty tradycyjnie najwieksze
ugrupowania sudanskie post-mahdysci (Umma) i oparta na brac-
twie Chatmiji Demokratyczna Partia Unionistéw Mirhaniego.
Narodowy Front Islamski otrzymat tylko 28 miejsc w 232 osobo-
wym parlamencie. Ponownie rozpoczely sie dyskusje nad systemem
prawa, jaki ma obowigzywa¢ w Sudanie.

Sadiq al-Mahdi wznowit préoby poszukiwania islamskiej alter-
natywy dla szariatu w formie zaproponowanej przez at-Turabie-
go. Wywotato to ostrg krytyke ze strony Izby Adwokackiej i Su-
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daniskiej Rady Kosciotéw. Tymczasem do koalicji rzadowej dotaczyt
Narodowy Front Islamski (NIF) pod warunkiem wprowadzenia
ustawodawstwa islamskiego. Hasan at-Turabi zostat ministrem
sprawiedliwosci i prokuratorem generalnym i przedtozyt nowy
projekt kodeksu karnego. Decydujacy wptyw na zastosowanie
okreslonej kary miata mieé nie tyle tozsamos¢ sprawcy (muzul-
manin, niemuzulmanin), ale miejsce popehienia przestepstwa
(na Pénocy czy Potudniu). Kary na Potudniu za te same przestep-
stwa o charakterze obyczajowym miaty by¢ obnizone. Nawet
mieszkajacy tam muzutmanie mogli cieszy¢ sie napojami alkoho-
lowymi®'. W parlamencie jednak wezwano do rewizji projektu.

W 1989 1. sformowano nowy gabinet rzadowy, w ktérym Umma
utworzyta koalicje jedynie z NIF. At-Turabi zostal tym razem mi-
nistrem spraw zagranicznych. Nowemu rzadowi udato sie zawrze¢
w kwietniu 1989 r. z SPLA krétkotrwate zawieszenie broni wyne-
gocjowane wezesniej przez al-Mirghaniego w Addis Abebie. W po-
towie czerwca rzad al-Mahdiego zapowiedziat, ze prawa szariatu
zostang ostatecznie zniesione, a w lipcu jego delegacja spotka sie
z przedstawicielami SPLA w celu wynegocjowania ostatecznych
warunkéw pokojowych.

Armia sudanska oraz dziatacze NIF nie byli jednak wowczas
gotowi na pokdj. Zapowiedzi te tylko przyspieszyty jej interwen-
cje. Wnocy z 29 na 30 kwietnia 1989 r. zakoniczyta ona krotki
okres rzadéw parlamentarnych. Wojskowi pod dowddztwem we-
terana I wojny z Potudniem gen. Omara Hasana al-Baszira utwo-
rzyli tzw. Rade Dowddztwa Ocalenia Narodowego (RCC), wpro-
wadzajac stan wyjatkowy. Parlament zostat rozwigzany, liderzy
polityczni aresztowani (w tym at-Turabi), a dziatalno$¢ partii
politycznych i zwiazkéw zawodowych zakazana. Wkrétce sie jed-
nak okazato, ze przewrdt nie mégt sie odby¢ bez poparcia at-Tu-

31 0. Koéndgen 1992, op. cit., s. 70-71.
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rabiego i jego zaplecza politycznego. Okoto 14 tys. dotychczaso-
wych urzednikéw panstwowych zostato zwolnionych i zastapionych
dziataczami Narodowego Frontu Islamskiego®?. Czystka objeta
szczegolnie resorty edukacji i sadownictwa. Ponad 60% wszystkich
sedziéw zostato zwolnionych, w szczegdlnosci tych pochodzacych
z Potudnia oraz kobiet pelniacych te funkcje®:. Jezyk arabski stat
sie podstawowym jezykiem nauczania, ktéry wykluczat studentéw
z Potudnia i sktonil wielu wyktadowcéw do opuszczenia kraju, co
powodowato przez szereg lat niedobdr kadry nauczycielskie;j.

System prawny w Sudanie od 1989 r.

Prawo muzulmanskie, ktére ze wspdtczesnymi systemami
prawnymi Zachodu jest stabo kompatybilne, odréznia sie przede
wszystkim tym, ze posiada dwa zasadnicze kryteria osadzania
w zaleznosci od rodzaju naruszonego prawa, a kazde z nich za-
wiera jeszcze dwa sktadniki, ktore okreslaja sposob karania w za-
leznosci od rodzaju przestepstwa. Pierwsze to kryteria okreslane
mianem hudud i ta’zir stosowane wobec przestepstw tamiacych
normy danej spotecznosci, drugie kisas i dija naruszajace prawo
jednostek. Przy czym sktadnik hudud zawiera te przestepstwa,
ktore zostaly okreslone w Koranie (cudzotdstwo, picie wina, kra-
dziez, rozbdj, falszywe oskarzenie, rebelia, odstepstwo od wiary
oraz bluznierstwo), jak réwniez sposéb ich ukarania®*. W przeci-

32 Lesch, A. M., The Sudan: Contested national identities, Indiana University
Press, Bloomington/Indianapolis 1998, s. 134.

33 L.J.Lauro &P. A. Samuelson, Toward pluralism in Sudan: A traditionalist
approach, ,Harvard International Law Journal” 1996, nr 37 (1), s. 10.

34 Wedlug Ustawy Karnej z roku 1991 grozito przyktadowo: za napad z uzy-
ciem broni (art. 168/1) — kara $Smierci (przez dekapitacje lub ukrzyzowanie)
lub amputacja prawej dloni i lewej stopy, za powazne kradzieze (art. 170 i art.
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wienstwie do nich naruszenia prawa z kryterium ta’zir dotycza
z zasady tylko drobnych przestepstw czy wykroczen nieokreslonych
w Koranie, karanych znacznie fagodniej, najczesciej grzywna lub
wiezieniem zgodnie z obowigzujacym kodeksem karnym okre-
Slonym przez ustawodawce. W przypadku wystepkéw narusza-
jacych prawa jednostek celem prawa koranicznego jest nie tyle
ukaranie winnego (jak w systemach zachodnich), lecz zaspoko-
jenie poszkodowanemu poczucia zwyciestwa sprawiedliwosci.
Stad prawo muzulmanskie przyznaje ofierze lub jej krewnym
prawo do sprawiedliwego odwetu (kisas), umozliwiajac ukaranie
sprawcy w taki sposob, aby kara miata zwigzek symboliczny z czy-
nem, zgodnie ze starozytnym prawem talionu ,,0ko za oko...”.
Metody karania, podobnie jak w przypadku hudud, koncentrujg
sie na ciele przestepcy bedacym gtéwnym celem represji karne;j.
Przewiduja one amputacje dtoni i stép, wieszanie, krzyzowanie,
pietnowanie, biczowanie itp.*> Z drugiej strony islam moralnie
promuje tych, ktérzy winowajcom przebaczaja i ograniczaja sie
do prawa odptaty (dija) rozumianego jako prawo do zado$éuczy-
nienia, polegajacego zwykle na rekompensacie finansowej (staw-
ki okresla obecnie ustawodawca) za wyrzadzone straty, nawet
w przypadkach zwigzanych z utratq zycia.

W lipcu 1989 r. teoretycznie zakonczyt sie okres préb pogo-
dzenia prawa muzulmariskiego z panujacymi zwyczajamii prawem,
ktorego zrédta tkwig w zachodniej tradycji prawnej. Wypracowa-
nie w tej kwestii kompromisu zakoriczyto sie niepowodzeniem.

171/1) — amputacja prawej dtoni, apostazja (art. 126) karana byta $miercig itp.
Artykut 38 (1) stwierdza, ze wykonanie kary hudud powinno by¢ wylaczone
spod stosowania prawa taski.

35 Wedlug art. 28 (3) tejze ustawy w przypadku np. morderstwa karg spra-
wiedliwa powinna by¢ Smier¢ przez powieszenie oraz, jesli sad uzna za stosowne,
powinna by¢ wykonana w taki sam sposéb, w jaki oskarzony o przestepstwo
$mierc¢ spowodowat.
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W styczniu 1991 r. przywddcy zawieszonych partii politycznych
ogtosili w Egipcie utworzenie ,rzadu na wygnaniu”. Tymczasem
rezim wszczal na nowo wojne na Potudniu i zbudowat réwnolegly
system sadow podlegajacych scistej kontroli wladzy wykonawcze;j.
Sktadat sie on z sadéw ds. Bezpieczenstwa i Porzadku Publiczne-
g0%. Studentéw z Poludnia praktycznie wykluczono z dostepu
do zawodo6w prawniczych. Zmieniono tez dotychczasowy kodeks
karny. Mial ponownie obowigzywac w calym kraju i miec¢ zasto-
sowanie réwniez wobec ludnosci niemuzutmarnskiej, takze uchodz-
céw. Zawieral pelen zakres przestepstw wynikajacych z naruszenia
praw spotecznosci, tj. z zakresu hudud, kar zawartych w Koranie
i Sunnie, obejmujac po raz pierwszy kary za odstepstwo od wiary
i bluznierstwo. Wprowadzono tez nowy podziat administracyjny
inowa legislacje dotyczaca porzadku publicznego oraz ogtoszo-
no, ze podstawg systemu prawnego w Sudanie bedzie szariat.
W pazdzierniku 1993 r. Rada Ocalenia Narodowego podjeta
decyzje o samorozwigzaniu, mianujac jednoczesnie swego prze-
wodniczacego na prezydenta Sudanu. Po okresie bezposrednich
rzadow wojskowych wrécono formalnie do parlamentaryzmu
i cywilnego sprawowania wtadzy, cho¢ faktycznie spoczywa ona
nadal w reku prezydenta gen. Omara Hassana al-Baszira. W 1998
r. prezydent zatozyt wraz z Hasanem at-Turabim partie Kongresu
Narodowego (NCP), ktéra z zatozenia miata stanowié gtéwne
ugrupowanie wspierajace rzad oraz poddat pod referendum pro-
jekt nowej konstytucji, ktéra weszta w zycie 1 lipca 1998 r.
Konstytucja z 1998 r. za zrodlo prawa uznawata przede wszyst-
kim prawo muzutmaniskie i konsensus narodowy osiggany w dro-
dze referendum, a takze inne prawa niesprzeczne z szariatem,
w tym prawo zwyczajowe. Nie byto jednak jasne, jaka role odgry-

36 A. M. Abdelmoula, The ,,fundamentalist” agenda for human rights: The
Sudan and Algeria, ,Arab Studies Quarterly” 1996, nr 18 (1), s. 17.



Przemiany i historyczne konteksty systemu prawa w Sudanie 181

waja inne zrédta w odniesieniu do szariatu. Podkreslono w niej
m.in., Ze nie mozna wymierzy¢ kary $mierci nieletniemu, kobie-
cie w cigzy i karmigcej do dwdch lat oraz osobie, ktdra skoriczyta
70 lat zycia. Al-Baszir pozostawatl glowa panstwa, szefem rzadu
i naczelnym dowddcg sit zbrojnych. Poza tym odpowiedzialny byt
rowniez za stosunki zagraniczne, sadownictwo i moralnos¢ pu-
bliczng. Wladza ustawodawcza spoczywata w rekach zaréwno
rzadu, jak i dwuizbowego parlamentu, ale wymiar sprawiedliwo-
$ci miat by¢ odpowiedzialny przed prezydentem, ktéremu przy-
stugiwato prawo mianowania sedziego gtéwnego i jego zastepcow.

Sudan miat by¢ republika federalng ztozona z 18 stanéw (we-
layat) cztonkowskich, z wltasnymi regionalnymi rzadami i stojq-
cymi na ich czele gubernatorami powolywanymi przez prezydenta
z grona oséb wybranych przez rady (madzlis) lokalne. W artyku-
le pierwszym napisano, ze Sudan jest wielorasowym, wieloet-
nicznym i wielojezycznym panstwem, w ktérym jednak islam jest
religiq wiekszosci, a jezyk arabski jezykiem urzedowym. Tak wiec
de jure islam nie zostat tu uznany za religie panstwowa.

Wtadza ustawodawcza oficjalnie przyjeta strukture legislaty-
wy demokratycznej, nie podwazajac przy tym ogolnych zasad
prawa koranicznego i Boga jako jego twdrcy. Parlament oparty
na tradycji arabskiej zasiegania rady (medzlis as-szura) wybiera-
ny miat by¢ sposrdd przedstawicieli wspomnianej partii rzadzacej
NCP. Sktadat sie z izby nizszej, czyli Zgromadzenia Narodowego
(al-Madzlis al-Watani) i Rady Stanéw (Madzlis al-Welayat). Czton-
kowie pierwszej byli mianowani przez rzad i zatwierdzani w wy-
borach powszechnych. Natomiast do Rady Stanéw cztonkowie
wybierani byli posrednio przez legislatury stanowe. Od 1993 r.
odbywaly sie tez wybory prezydenckie, w ktérych Omar al-Baszir,
jak dotad zawsze zwyciezal ogromna przewaga gtosow.

Tymczasem w maju 1999 r. at-Turabi wynegocjowat tajny sojusz
z Sadikiem al-Mahdi w Genewie w celu dokonania zmian w rzg-



182 Maciej Zgbek

dzie i pozbycia sie al-Baszira i innych generatéw przy wiadzy.
W tym celu at-Turabi, jako przewodniczacy parlamentu, zainicjo-
wal stworzenie opozycji wobec al-Baszira, ktérego jeden ze zto-
zonych przez niego wnioskéw zostat odrzucony. al-Baszira uprze-
dzit jednak dalsze ruchy at-Turabiego, rozwigzujac parlament
i wprowadzajac stan wyjatkowy. At-Turabiemu nie pomogta tak-
ze proba nawigzania koalicji z Garangiem, ktora podjat w lutym
2001 r. Zostal zatrzymany w areszcie domowym do pazdziernika
2003 r., ktory nastepnie dwukrotnie mu przedtuzano az do czerw-
ca 2005 .

W maju 2004 r. rzadowi udato sie wynegocjowaé w Naivasha
w Kenii zawieszenie broni z Potudniem. Stato sie to mozliwe, gdy
SPLM polityczne przedstawicielstwo SPLA zgodzilo sie, aby sza-
riat nadal obowigzywat w Chartumie pod warunkiem gwarancji
bezpieczenstwa dla niemuzutmandéw. Decyzja ta w konsekwencji
spowodowata kolejne reformy prawa majgce na celu zdemokra-
tyzowad do pewnego stopnia obowigzujacy w kraju ustréj poli-
tyczny z uwagi na istniejace jeszcze wéwczas nadzieje na pod-
trzymanie jednosci kraju. Wypracowano kolejng tymczasowa
konstytucje poglebiajaca przynajmniej formalnie demokratyzacje
systemu.

Tymczasowa Konstytucja z 2005 r. byta oparta w duzym stop-
niu na poprzedniej z roku 1998%. Zawarta ona jednak postano-
wienia o podziale wtadzy z Sudanem Potudniowym i ustanowie-
nie izby wyzszej reprezentujacej cate panistwo. Podkreslono w niej
réznorodnos¢ kulturowa, jezykowa, rasowa i etniczng kraju oraz
jego demokratyczny i wielopartyjny charakter. W péinocnych
stanach zrédtem prawa miat by¢ nadal szariat. Sudan nie byt jed-

37 The Interim National Constitution of the Republic of the Sudan, chapter I,
1(1)i5(1), www.refworld.org (lipiec 2014 r.).
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nak w niej definiowany jako republika islamska, a islam jako re-
ligia panistwowa®.

Przyznano tez prawo do obywatelstwa kazdemu, kto urodzit
sie w Sudanie i kogo chociaz jeden z rodzicéw byt Sudanczykiem.
Ponadto pozycja prezydenta pozostata —w poréwnaniu z konsty-
tucja z 1998 r. —w praktyce nienaruszona, poza tym, Ze wprowa-
dzono stanowisko drugiego wiceprezydenta. Dopuszczono jednak
po raz pierwszy od 24 lat do wyboréw wielopartyjnych. Przed-
stawiciele partii politycznych (zarejestrowano 52 legalnie dzia-
tajace partie) maja obecnie prawo do posiadania swojej reprezen-
tacji w parlamencie, choé¢ nie maja realnych szans na zwyciestwo.
Skrajnie wiekszos$ciowy system przeliczania gloséw zaktada
w praktyce koncentracje wtadzy wykonawczej na poziomie cen-
tralnym w rekach partii zwycieskiej, co oznacza w rzeczywistosci
dominacje partii rzadzacej. Wybrani parlamentarzysci w ogrom-
nej wiekszosci naleza do rzadzacego Kongresu Narodowego®°.
Pozostali zas reprezentuja sojusznicze, wspotpracujace z rzadem
partie polityczne, cho¢ w liczbie tylko symbolicznej. Konstytucja
przewiduje jednak prawo obywateli do wyboréw, udziatu w zyciu
politycznym i pokojowej zmiany rzadu. Ustréj polityczny Repu-
bliki Sudanu (Dzamhariyat as-Sudan) od 2005 r. zaczat by¢ okre-
$lany przez niektdrych politologéw jako republikariski model
demokracji konsocjonalnej. Celem tak dziatajacego ustroju, zgod-
nie z zatozeniami konsocjonalizmu i duchem prawa muzutman-
skiego, ma by¢ zapewnienie stabilizacji, niedopuszczenie do ry-
walizacji miedzypartyjnej oraz utrzymanie ,harmonii rasowej

38 M. Bockenforde, The Sudanese interim constitution of 2005 in B. Krawietz
& H. Reifeld (eds.), Islam and the Rule of Law: Between Shari “a and Secularization,
Konrad-Adenauer-Foundation, St. Augustin and Berlin 2008, s. 85.

39 Po wyborach w 2010 r. posiadali np. 316 miejsc w 450-osobowym parla-
mencie, przy czym 8 miejsc byto nieobsadzonych.
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i kulturowej w tym tolerancji religijnej”, tak jak to zapisano jesz-
cze w poprzedniej konstytucji*.

Ustrdj ten z punktu widzenia wiadz i prorzadowych elit sudan-
skich sprawdza sie w tym sensie, ze w pierwszych wielopartyjnych
wyborach w 2010 r. Omar Hasan Ahmad al-Baszir ponownie zwy-
ciezyli to z wynikiem 68,24% oddanych na niego gtoséw. Wybo-
ry te jednak zbojkotowato kilka partii opozycyjnych, a wedtug
obserwatoréw miedzynarodowych odnotowano w ich trakcie
préby zastraszania i grozby przemocy, a proces liczenia gtoséw
nie byl wystarczajaco przejrzyscie zorganizowany*. Z perspekty-
wy zachodniej wybory te, choé byty krokiem w dobrym kierunku,
nie speknity jeszcze standardéw miedzynarodowych, a Sudan
w dalszym ciggu pozostal panstwem autorytarnym, w ktérym
skuteczna wtadza polityczna nalezy do prezydenta al-Baszira,
wzglednie wiceprezydenta Alego Osmana Taha i kilku jego naj-
blizszych wspoétpracownikow z rzadzacej Partii Kongresu Naro-
dowego (NCP).

Z punktu widzenia przedstawicieli elit fundamentalnego isla-
mu peten pluralizm idei i wielo$¢ partii politycznych zagraza jed-
nosci muzulmanskiej (ummie), prowadzac do dzielenia jej szere-
géw iniezgody (fitna). Dlatego argumentuja, ze demokracja
i prawa cztowieka dla islamu nie sa najwazniejsze. Pytajq reto-
rycznie: Czyz Prorok nie moéwil, ze ,jeden rok krzywd jest lepszy
niz godzina ktétni”? Niezgoda, ich zdaniem, prowadzi do odstepstw
od wiary, wyzwalania sie réznicy, a ta rujnuje i jest zrédtem po-
liteizmu (szirk) oraz przyczyng wspotczesnego poganstwa, tj.
odejscia od monoteizmu. Najlepszym tego dowodem jest, wedtug
aktywistéw NCP, sytuacja spoteczna na postchrzescijariskim Za-

40 Constitution of the Republic of Sudan, 1 July 1998, art. 1.

42013 Country Reports on Human Right Pratices — Sudan, “Annual Reports”,
US Department of State, 27 Feb. 2014, section 3 (refworld.org/country, lipiec
2014 r.).
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chodzie. Dlatego, jak twierdza radykatowie muzutlmanscy, nie
ma dla niej miejsca w Sudanie, gdyz w islamie nie ma miejsca dla
koncepcji panistwa laickiego, oddzielonego od wiary (imaan)*2.

Sudan Potudniowy miat mie¢ wlasne nieszariackie ustawo-
dawstwo. Jedynie Potudniowcy, ktérzy mieszkali w Chartumie,
czy w ogole na Péinocy, mieli podlegad takze prawu muzutman-
skiemu. W przypadku samego Chartumu Konstytucja Tymczaso-
wa z 2005 r. wprowadzita jednak grupe pieciu przepiséw (Art.
154-158) chroniacych mieszkajacych tam chrzescijan. Tak np.
artykut 156 poza wezwaniem do praktykowania tolerancji w od-
niesieniu do réznych kultur, religii i tradycji stwierdza, ze: ,,Ju-
rysdykcja sadéw w sprawie naktadania kar na niemuzutmandéw
powinna przestrzegac ustanowionej od dawna zasady szariatu,
ze niemuzulmanie nie podlegajq artykutom obowiazujacym tyl-
ko muzulmandéw i kary w nich przewidziane beda wobec nich
umarzane. Tego typu ochrony nie maja juz niemuzutmanie miesz-
kajacy poza Chartumem™.

Konstytucja Tymczasowa z 2005 r. daje teoretycznie mozliwosc¢
wybrania na prezydenta niemuzutmanina. Gtosi wolnos¢ religij-
na, cho¢ podkresla, ze tylko niemuzulmanin moze nawrdécic sie
na islam, a w przypadku muzulmanina apostazja jest karana
$miercig (art. 126). Gwarantuje réwniez réwne prawa mezczyzn
i kobiet w obszarze prawa obywatelskiego, politycznego, spotecz-
nego, kulturalnego i gospodarczego (art. 32), co jest jednak
sprzeczne z sudanskim ustawodawstwem nizszego szczebla i pra-
wem zwyczajowym dotyczacym np. prawa rodzinnego i dziedzi-
czenia.

42 Hayder Ibrahim Ali, Civil Society and Democratization in Arab Countries
with Special Reference to the Sudan, “Islamic Area Studies, Working Paper Series”,
nr 12, Islamic Area Studies Project, Tokyo 1999, s. 10-11.

4 The Interim National Constitution of the Republic of the Sudan, www.ref-
world.org (lipiec 2014 1.).
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Prawo rodzinne i spadkowe opiera sie w Sudanie gltéwnie na
szkole hanafickiej. W konstytucji wprowadzono jednak rozwig-
zania takze z pozostatych trzech szkét sunnickich, w szczegélno-
sci szkoty malikickiej. Omdwienie go w tym miejscu przekracza
ramy niniejszego artykutu. Wspomne tylko, Ze zrobiono wyjatek
dla cztonkéw plemion niemuzutmarnskich, ktérzy podlegaja w tym
wzgledzie prawu zwyczajowemu (urfi), cho¢ prawa kobiet nie sa
tu zabezpieczone, tak jak w prawie muzulmanskim, gdzie umowa
matzenska zobowiazuje meza do zaptaty pewnej sumy pieniedzy
(mahr) zonie i jest ona uprawniona do otrzymania alimentéw od
meza od momentu zawarcia waznej umowy matzenskiej.

Prawo karne jest identyczne jak w kodeksie z 1988 1., z wyjat-
kiem kilku poprawek. Zgodnie z Koranem wyrdznia ono szes¢
czynow jako ,przestepstwa hudud”: picie alkoholu, nielegalne
stosunki seksualne, niesprawdzone oskarzenia o bezprawne sto-
sunki seksualne, bandytyzm, kradziez i apostazje. Warto tez wspo-
mnieé, ze w listopadzie 1991 r. al-Baszir wydat komplet dyrektyw
w sprawie konsumpcji alkoholu, prostytucji i aktéw obscenicznych
oraz moralnosci publicznej. Zobowigzuja one m.in. do noszenia
strojéw muzutmarnskich w urzedach panstwowych, szkotach i uni-
wersytetach, a takze zakazuja tanicow kobiet z mezczyznami oraz
nakazuja segregacje plci w transporcie publicznym itp.

W prawie gospodarczym i finansowym, podobnie jak w po-
przedniej konstytucji, kluczowe jest ustanowienie bankéw islam-
skich, ktdre pierwsze pojawily sie w Sudanie dopiero pod koniec
lat 70. wraz z Faisal Islamic Bank of Sudan (FIBS). Bankom tym
przyznano duze ulgi podatkowe i mozliwosc transferu zagranicz-
nych walut. Zyski wspomnianego banku szybko wzrosty do 21 mi-
lionéw funtéw sudanskich, umozliwiajac wyptate udziatowcom
25% zwrotu z inwestycji. Bezprecedensowy sukces FIBS dopro-
wadzit do ustanowienia innych bankéw islamskich powigzanych
zwykle z gtéwnymi ugrupowaniami politycznymi. Tak np. Tada-
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mon Islamic Bank mial m.in. silne zwiazki z ugrupowaniem Bra-
ci Muzulmandéw. Tylko partia Umma nie prowadzita wlasnego
banku.

Podsumowujac, referendum w sprawie samostanowienia Po-
tudnia zakoniczyto sie decyzja na korzysé separacji Potudnia. W dniu
9 lipca 2011 r. Republika Potudniowego Sudanu ogtosita niepod-
legtos¢ z wlasng tymczasowa konstytucjg. Na Potnocy jednak
Tymczasowa Konstytucja z 2005 r. nie zostata zmieniona. W stycz-
niu 2015 r. wprowadzono do niej jedynie poprawki dajace pre-
zydentowi Omarowi al-Baszirowi dodatkowe uprawnienia do
mianowania i odwolywania wyzszych urzednikéw, a takze po-
szerzajace role stuzb wywiadowczych. Poprawki daly tez prezy-
dentowi prawo do mianowania i odwolywania gubernatoréow
prowingcji, jak réwniez tych urzednikéw, ktérzy majq inne wyzsze
stanowiska konstytucyjne, sadowe, wojskowe, policyjne i w stuz-
bach bezpieczenistwa. Wielu sudanskich parlamentarzystéw sprze-
ciwito sie im, twierdzac, ze tamia one federalizm republiki zapi-
sany w konstytucji. Zaistniata poza tym duza niepewnosc¢ co do
ochrony mniejszosci niemuzulmanskich przed skutkami dziatania
prawa muzutmarnskiego.

Niemniej pozycja prezydenta, jak i catlego systemu prawa w Su-
danie opartego na szariacie, wydaje sie jak dotychczas nienaru-
szalna. Prawo muzulmariskie prawdopodobnie dtugo utrzyma
swoja niekwestionowana pozycje w systemie prawa w Sudanie**.
Zmiana polityki wobec USA przyczynita sie w pazdzierniku 2017 r.
do czesciowego zniesienia dotychczasowych sankcji i rozpoczecia
wspétpracy gospodarczej z niektérymi krajami Zachodu, w tym
z Polska. Pierwsze wybory parlamentarne i prezydenckie, ktore

44 J. M. Otto (ed.), Sharia Incorporated. A Comparative Overview of the Legal
Systems of Twelve Muslim Countries in Past and Present, Leiden University Press,
Leiden 2010.
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odbyly sie w Sudanie po secesji Potudnia, wygratl ponownie (na
kolejng piecioletnig kadencje) Omar al-Baszir i jego partia Kon-
gresu Narodowego, uzyskujac ponad 94% oddanych gltoséw. Do
jego zwyciestwa przyczynita sie zapewne jeszcze niska frekwen-
cjaibojkot wybordw przez opozycje niewierzaca w ich uczciwosé.
Misja obserwatoréw wyboréw Unii Afrykanskiej kierowat byly
prezydent Nigerii Olusegun Obasanjo. Stwierdzit on, ze gtosowa-
nie przebiegato spokojnie, a ,,wyniki... odzwierciedlaja wole wy-
borcéw Sudanu”.
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Transformations and historical contexts
of the legal system in the Sudan

Summary
The article discusses the evolution of the legal system in the Sudan
from the 16th century to the final amendments to the countries’ consti-
tution introduced in January 2015. It shows the various sources on which
itis based, from customary law, Ottoman-Egyptian law, British colonial
law, the Mahdist state and modern Egyptian law with constant attempts
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to apply to the Sharia’h, religious law based on the Koran and Sunni of
the Prophet, into that system. This last source of law after 1989, thro-
ughout all period of authoritarian rule, led by Omar al-Bashir clearly
strengthened its position in the Sudanese law system, although to this
day Sudan has not yet become an Islamic Republic and the tendencies
to depart from this system are still clear.

Keywords: Sudan, law, constitution, Sharia’h.






KRYSTYNA KAMINSKA

RELIGIJNOSC AFAROW
— SYMBIOTYCZNY ZWIAZEK ISLAMU
Z RELIGIAMI TRADYCYJNYMI

Wstep

Afarowie to pasterski, koczowniczy lud zamieszkujacy od wie-
kow rejon tzw. Rogu Afryki. Ich rdzenne ziemie ograniczata z jed-
nej strony linia brzegowa Morza Czerwonego, biegnaca od pot-
wyspu Bori wzdtuz Zatoki Tadzura, od zachodu zas linia masywu
wyzynnego Bori-Awash, a na potudniu Awash Tadzura. Szlaki
wedréwek Afaréw obejmujq obszar szacowany na okoto 150 tys.
km?, ktéry jest postrzegany przez nich jako rdzenne ziemie roz-
poscierajace sie od pétnocno-wschodnich terenéw Erytrei po za-
chodnie rubieze Etiopii i od pétnocnych obszaréw Dzibuti, az po
potudniowo-wschodnia jej granice Etiopii z Somalia. Wspétczesnie
spotecznosé Afaréw szacowana jest na okoto 500-600 tys. ludzi.

Krystyna Kamirnska, doktorantka Stacjonarnych Studiéw Doktoranckich
Nauk o Kulturze, Uniwersytet Wroctawski. Zainteresowania: Afryka —
obszar dawnych kolonii francuskich - historia i wspdtczesnosé
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Prowadzone od lat badania archeologiczne wigza rdzenne te-
reny Afaréw z rejonem istotnym dla poczatkéw dziejow ewolucji
cztowiekal. Wazniejszy od czaséw prehistorycznych (w kontekscie
artykutu) jest jednak zwigzek ich losu z ludnoscia kuszycka. W swo-
im micie etnogenetycznym Afarowie odwotuja sie bowiem do
wspdlnego pochodzenia z inng ludnoscig kuszycka. Kuszanie jako
grupa ludéw zamieszkujacych w przesztosci Afryke Wschodnia
i uwazana za rdzenna ludnosc¢ tego regionu? wywarta ogromny
wplyw na kulture Afaréw. Znalazto to swoje odzwierciedlenie
w pradawnych wierzeniach Afaréw, w tym takze w kultach astral-
nych i agrarnych. Ich slady odnaleZ¢ mozna m.in. w istniejacym
kulcie lunarnym, w ktérym doszto do personifikacji ksiezyca,
a ktéry nadal jest obecny we wspotczesnych praktykach religijnych,
chociaz od kilku wiekéw Afarowie sq wyznawcami religii Maho-
meta.

Wplyw islamu na zycie rdzennej ludnosci w tym regionie Afry-
ki zaczat znaczaco wzrastac poczawszy od XII'w. W zwiazku z tym
konwersja Afaréw na islam w tamtym czasie byta nieunikniona
(posrednio wynikata ona tez z obawy przed uznaniem ich przez
Arabdw —jako innowiercéw — za niewolnikéw). Jednak religijnosé
Afaréw nie moze by¢ rozpatrywana tylko w kontekscie islamu,
bo wptyw ich tradycyjnych wierzen byt na tyle silny, ze trwale
odcisnat swoje pietno w sferze ich duchowosci. Naktadajace sie
na siebie jednorodne warstwy rodzimych wierzen nie do korca
(wspolczesnie) znane, rozpoznane i opisane, a splecione z ele-
mentami judaizmu, gteboko zakorzenionego w péinocnej Afryce
od czaséw starozytnych, i niektéorymi watkami chrzescijanistwa,
ktore odegrato znaczaca role zwlaszcza na obszarze dzisiejszej

! W rejonie Kotliny Danakilskiej odkryto jedne z najstarszych ludzkich szczat-
kow Austrolopithecus Afarensis datowane na 3,2 mln lat.

2 Najstarsze slady obecnosci Kuszandw oraz odnalezione artefakty ich kultury
datowane sg na IX-VIII w. p.n.e.
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Etiopii (miedzy III a XI w.), tworzg swoisty konglomerat wyzna-
niowy Afaréw, ujety zwierzchnimi ramami religii islamu.

Afarowie - rys historyczny

Miano Afar (1. mn. Afarowie) pochodzi prawdopodobnie od
przydomka nadanego im przez sasiadujace z nimi grupy etniczne,
w czasie gdy przemieszczali sie z wyzyn potudniowo-wschodniej
Etiopii w strone pustyni Danakali. Wysuwane sa takze inne hipo-
tezy pochodzenia tej nazwy. By¢ moze nazwe ,,afar” nadano po-
czatkowo jezykowi, ktérym od pokolen postugiwali sie Afarowie,
niezaleznie od wewnetrznego podziatlu. W zwiazku z tym wszyst-
kie osoby méwiace w jezyku afar zaczeto nazywac takze Afar,
zamiast wezesniejszych okreslert Ankala czy Abla uzywanych m.in.
na Pétwyspie Arabskim?®. Jedna z hipotez glosi, ze Afarowie za-
mieszkiwali poczatkowo na ziemiach lezacych po obu stronach
Morza Czerwonego. Z czasem mieli zostaé stamtad przepedzeni,
a historie ich wyparcia z tamtych terenéw odnalez¢ mozna w ich
dawnych opowiesciach, co mogtoby zapewne stanowi¢ podstawe
jej arabskiego rodowodu*. Inna z kolei hipoteza zaktada, ze nazwa
Afar pochodzi z jezyka semickiego i zostata nadana przodkom
Afaréw wraz z ich przemieszczaniem sie od péinocy wzdtuz Mo-
rza Czerwonego®. Jeszcze inna hipoteza — najbardziej prawdopo-
dobna - podtrzymuje semickie pochodzenie nazwy Afar, wywodzac
je od stowa Afra (oznaczajacego). By¢ moze na przetomie VII
i VIII w. zostata ona utrwalona dzieki Arabom. Brakuje jednak na
to pisemnego dowodu, bo miano Afar w tym czasie nigdy nie

3 A.Coubba, Les Afar. De la préhistoire a la fin du XV siécle, Paris 2004 s. 128.

4 Ibidem, s. 128.

5 A.Yayyo, L’ histoire culturelle du peuple Afar, article dactylogrphiié, non
daté (Arbre généalogique de Haral-Maahis, s. 699).
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pojawilo sie ani pismiennictwie arabskim, ani w kronikach abi-
synskich. Natomiast wiadomo na podstawie arabskich zapiséw,
ze w XIII w. wsrdd nich — na okreslenie Afaréw — funkcjonowata
nazwa Dankalowie. Z kolei odmienna nazwa na lud Afaréw byta
uzywana przez Abisyniczykéw. Poczatkowo, juz od XII w., nazy-
wano ich Adalowie. Nadana im nazwa pochodzita od jednego
z afarskich sultanatéw (Adal). Niekiedy nazwa Adal rozciagana
byla jeszcze na sasiadujace z Afarami inne etnie. Okreslenie Adal
przetrwato do czaséw nam wspoétczesnych i nadal bywa uzywane.

Kuszyckie korzenie Afaréw jako rdzennych mieszkancéw ziem
w Rogu Afryki nie byly i nadal nie sa podwazane, lecz w ich ro-
dowodzie doszukac sie mozna zaréwno sladéw pochodzenia z lu-
déw Bantu, jak i Arabéw®. Rysopis Afara (Adala) poczyniony przez
Ibn’ Abd az. Zahira” opisywat osobnika o ciemnej (lecz nie czarnej),
ogorzatej skérze oraz dtugich lub krétko obcietych wlosach, kté-
rych dtugos¢ informowata o jego wieku (im mtodszy, tym wiosy
dtuzsze). W zaleznosci od przebycia ceremoniatu przejscia na
twarzy widoczne byly symboliczne naciecia. W przesztosci kobie-
ty Afaréw czernily sobie dziasta — ciemne wnetrze ust byto ozna-
ka piekna, tak jak ciemne wargi ust. Podobnie zanikt, wraz z przy-
jeciem islamu, zwyczaj golenia glowy przez kobiety-wdowy na
znak zatoby po $Smierci meza. Zwyczajem, ktdry rozpowszechnit
sie od XIV w. (a wzmianki o nim pojawialy sie jeszcze w XX w.),
byta ceremonia wywlaszczenia. Wciaz natomiast funkcjonuja
wierzenia o przeobrazaniu sie w postac¢ zwierzecia (buta), ktora
wigze sie z okreslonym ceremoniatem, podobnie jak rytualy przej-
scia.

Na trwale na kartach historii Afarowie pojawili sie w czasach
rozwijajacego sie w Afryce niewolnictwa. Arabowie, ktorzy trud-

6 A. Coubba, op. cit., s. 119-120.
7 Mémoires géographiques et historiques, tome II, 1811, s. 267-273.
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nili sie wowczas tym procederem, pozostawali w bliskich stosun-
kach z Afarami (zachowaly sie zapiski je dokumentujace), bo na
ich wlasnie terytorium krzyzowaly sie drogi, ktérymi przemiesz-
czaly sie karawany wiodace niewolnikéw z gtebi kontynentu do
portéw na wybrzezu Morza Czerwonego. Handel niewolnikami
nie tylko zintensyfikowat kontakty Afaréw z Arabami, ale tez bez-
posrednio przyczynit sie do konwersji na islam tych pierwszych.
Nie mial jednak wiekszego wplywu na zmiane ich trybu zycia.

Juz przed wiekami Afarowie zajmowali sie wypasem udomo-
wionego bydta i hodowlg wielbtadéw. Jedynie nomadzi z okolic
jeziora Asal trudnili sie takze pozyskiwaniem soli, zaopatrujac
w nig wiekszo$¢ ludnosci zamieszkatej w tym rejonie Afryki. Jed-
nak juz w XIIT w. swiat Afaréw zaczatl ulega¢ podzialom wewnetrz-
nym. Afarowie nigdy nie stanowili jednorodnej grupy pod wzgle-
dem etnicznym. Byli bowiem od dawien dawna podzieleni na
dwie wspdlnoty: Adohyamaras, czyli ,Judzi biatych” i Assahyama-
ras okreslanych jako ,ludzie czerwoni”, lecz ich rozréznienie nie
wynikato ani z odmiennosci kulturowych, ani religijnych. Zaréw-
no jedni, jak i drudzy postugiwali sie jezykiem afarskim, wywo-
dzacym sie z rodziny jezykéw chamicko-semickich®. Natomiast
przypisanie kolorystyczne do ,,biatych” lub ,,czerwonych” Afaréw
miato swoje historyczne odniesienie do barwy ziemi, z ktéra iden-
tyfikowano kazda ze spotecznosci, a oparta na wytyczonych tra-
sach ich wedréwek. Adohyamaras przemieszczali sie po (biatych)
piaskach pustyni Dankali, natomiast Assahyamaras po zyznej
(czerwonej) ziemi masywu Musa Ali. Dlatego w hierarchii spo-
tecznej przedstawiciele Assahyamaras zawsze stali wyzej niz
cztonkowie grupy Adohyamaras®.

8 Dopierow 1976 1. stworzono podstawy zapisu graficznego jezyka afarskiego
opartego na alfabecie tacinskim.
° Ph. Oberlé, P. Hugot, Histoire de Djiboutti, Paris-Dakar 1985, s. 35.
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Podobnie jak w sasiadujacych z Afarami grupach etnicznych
powstajace struktury protopanstwowe, np. na obszarze dzisiejszej
Abisynii, spowodowaly takze polityczny roztam w ich wspdlnocie.
Wzdtuz doliny Awash i na Przedgorzu Abisynskim powstaty afar-
skie suttanaty Ankaala, Adal, Mora, Gabala i Dooba. Wyznaczenie
ich granic stalo sie z czasem przyczyna licznych konfliktéw w tym
rejonie Afryki, co zaowocowato wielowiekowymi wasniami i wal-
kami z innymi etniami koczowniczymi. Na powstate na tym pod-
tozu animozje natozyty sie z czasem réwniez kwestie religijne
zwiazane z ekspansja swiata islamu i chrzescijanistwa. Przez ko-
lejne wieki zycie Afaréw naznaczyly wasnie religijne wynikajace
ze zmieniajacych sie uktadéw politycznych, powstajace pod wpty-
wem dazen 6wczesnych wladcow do usankcjonowania dominacji
wybranej przez nich religii. Tym samym rdzenne ziemie Afaréw
stawaly sie teatrem ciagtego otwartego konfliktu na podtozu re-
ligijnym. Przez kilka stuleci Afarowie, ktorzy przeszli na islam,
prowadzili wojny ,,religijne” z chrzescijariska Abisynia'®. Nie prze-
szkadzato to jednak Afarom w prowadzeniu z Abisynig przez caty
ten czas intensywnej wymiany handlowej, rzadko tez dochodzito
miedzy Afarami a wtadcami Abisynii do bezposrednich sporéw
terytorialnych.

Przez caly czas istnial natomiast konflikt z przedstawicielami
etni somalijskiej, w$rdd ktdrej spory z Issami!! — wspolnota bez-

10 Chrzescijaristwo na obszarze obecnej Etiopii ma dtuga, wielowiekowa
tradycje. Stalo sie bowiem tamtejsza religia paristwowa w IV w., jeszcze w czasach
istnienia Krélestwa Aksum. Najblizszy etiopskiemu chrzescijaristwu byt kosciot
koptyjski, ktérego korzenie siegajg poczatkdéw formowania sie chrzescijaristwa
jako religii. Jednak izolacja etiopskich wyznawcéw chrzescijanistwa i jego spe-
cyficzne zamkniecie wewnatrz wszechogarniajacego ten region Afryki islamu
przyczynily sie nie tylko do réznic liturgicznych, lecz takze odcisnely pietno na
wyznawanych podstawach wiary w kosciele etiopskim.

1 Wspdlnota Isséw jest wewnetrznie bardziej zréznicowana niz Afarowie.
Dzieli sie m.in. na dwie mniejsze grupy etniczne: Abgal i Delol, w ktérych wy-
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posrednia graniczaca z ziemiami Afaréw — ogniskowaly sie na
zapewnieniu dostepnosci i prawa do wylacznosci do pastwisk
lezacych na rdzennym afarskim terytorium. Zaréwno jedni, jak
i drudzy postrzegalii ciagle postrzegaja wtasnie siebie za odwiecz-
nych mieszkancéw tej czesci kontynentu i na tej postawie przy-
pisuja sobie wynikajace z tego prawo do ziemi. Jednak odmiennosci
wynikajace z innego rodowodu etnicznego u tych — wiodacych
podobny, koczowniczy tryb zycia wspdlnot — odegraly istotna role
nie tylko w ich historii, ale i we wzroscie wzajemnych animozji
iwasni. Afaréw i Isséw dzieli wszystko: inne korzenie etniczne,
inne struktury spoteczne i odmienne przypisanie kulturowe, wresz-
cie jezyk. Pierwsi postuguja sie jezykiem afarskim, drudzy nato-
miast somalijskim'2. Jednak przede wszystkim rézni ich podejscie
do wiasnych pastwisk, bowiem — w przeciwienstwie do Afarow
— nomadyzm Isséw cechuje charakterystyczny dla wspdlnot
o rodowodzie somalijskim brak przypisania do konkretnych tere-
néw wypasu. Zgodnie z ich tradycjq moga oni bez przeszkdd wy-
pasac swoje stada na ziemiach innych wspdlnot etnicznych. To
swoiste pojmowanie granic, a zwlaszcza terendw pogranicznych,
u Isséw bylo zarzewiem odwiecznych wojen z Afarami i nadal
pozostaje jedna z przyczyn juz wspotczesnych konfliktéw miedzy
tymi dwoma grupami etnicznymi.

stepujq dalsze podzialy. Kazda z nich ma autonomie w zakresie samostanowienia
w obrebie danej wspdlnoty. P. Oberlé, P. Hugo, op. cit., s, 39.

12 Oba jezyki nie mialy az do XX w. swojej formy graficznej. W 1972 r. stwo-
rzono podstawy zapisu graficznego dla jezyka somalijskiego w oparciu o alfabet
taciniski, podobne dzialania podjeto w 1976 r. w odniesieniu do jezyka
afarskiego.
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Polityczne préby politycznej stabilizacji Afarow
w XIX i XX w.

Az do potowy XIX w. wiekszos¢ konfliktéw zbrojnych toczonych
przez Afaréw z Issami dotyczyta prawa do zachowania wylacz-
nosci w odniesieniu do (rdzennych) ziem. Niczego nie zmienit
w tym zakresie kolonializm i unifikacja zapoczatkowana przez
Francuzéw. Wrecz przeciwnie, doprowadzito to do jeszcze silniej-
szego skonfliktowania Afaréw z etnig somalijska. Francja wyty-
czajac bowiem granice wlasnej kolonii w 1884 r. (obejmuja-
cej obszar dzisiejszego Dzibuti), podzielita terytorium Afaréw na
czes¢ do niej przynalezna, reszte zas ziem Afaréw pozostawiono
w 1896 r. Etiopii oraz Erytrei — powstatej w 1890 r. kolonii wloskie;j.
Jakkolwiek regulacje prawne (delimitacja) podzielity terytorium
Afaréw, to jednak nie wptyneta na ich wewnetrzne rozbicie.
Zyli przeciez w granicach trzech réznych organizméw parstwo-
wych.

Zainicjowana natomiast w latach 60. XX w. dekolonizacja Afry-
ki, w tym utworzenie niepodlegtego Dzibuti oraz narastajacy
separatyzm Afaréw, na ktéry w duzej mierze miata znaczacy wpltyw
owczesna polityka Etiopii (wraz z obraniem przez nia drogi ku
nacjonalizacji kraju w duchu komunistycznym), stanowity impuls
do afarskiego powstania zbrojnego. Etiopia przeprowadzajac sze-
reg reform i dazac do szybkiej modernizacji kraju —wbrew trady-
¢jii negatywnemu nastawieniu do statego osadnictwa nomadoéw,
ktorych terytoria znalazly sie w jej obrebie — niejako zmusita tam-
tejszych Afaréw do podjecia dziatann w celu utworzenia suweren-
nego panstwa. Aktywnos¢ Etiopii modernizujacej kraj wrecz ska-
zywala Afaréw na wyrzeczenie sie koczowniczego trybu zycia
i porzucenie wlasnej tradycji, bedacej osnowa ich kulturowego
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swiata'3. Podjete dziatania zamienily dawna samowystarczalnos¢
Afaréw na uzaleznienie od zywnosciowej polityki rzadu, co skut-
kowato przeobrazeniami w sferze nie tylko kulturowej, ale takze
spotecznej. Powstanie Narodowego Ruchu Wyzwolenia Afaréw
(Afar National Liberation Movement) miato temu przeciwdziatad.
Naturalng konsekwencja polityki Etiopii oraz rosnacego antago-
nizmu Afaréw i Isséw w Dzibutii, w potaczeniu z dazeniami se-
cesyjnymiw Erytrei, bylo zespolenie sie Afaréw ze wszystkich ich
terenow potozonych na obszarze kazdego z tych panstw. Naro-
dowy Ruch Wyzwolenia Afaréw zmierzajacy poczatkowo do po-
wstania autonomicznego regionu Afaréw zaczat sie z czasem
radykalizowaé, a jego przedstawiciele zaczeli gtosi¢ idee powo-
tania do zycia suwerennego panstwa Afaréw na obszarach, ktére
zamieszkiwali od wiekédw. Konflikt zbrojny, ktéry wybucht na
pograniczu Etiopii i Dzibuti, byt konsekwencja powszechnej wsréd
Afaréw tendencji do urzeczywistnienia tej idei, ktéra byta tez
przyczyna wybuchu wojny domowej w 1991 r. w Dzibuti.

Struktura spoleczna Afaréow
oraz ich swiat kultury

Afaréw cechuje hierarchicznie uksztaltowana struktura spo-
teczna oparta na specyficznych organizmach zwierzchnich, okre-
slanych mianem suttanatu, z zachowaniem rozgraniczenia ze
wzgledu na podzial na spotecznos¢ Assahyamaras i Adohyamaras.

13 M. Jackowska-Uwadizu, Spoteczeristwo Afaréw wobec modernizacji Etiopii
[w:] K. Gérak-Sosnowska, J. Jurewicz (red.), Kulturowe uwarunkowania rozwoju
w Agji i Afryce, Wydawnictwo Ibidem, £.6dz 2010, s. 75-88.

4 M. Jackowska-Uwadizu, op. cit., s. 75-88.
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L’Aoussal® to jeden z najstarszych suttanatéw, ktérego ziemie leza
na obszarze dzisiejszej Etiopii, a zamieszkate sa gléwnie przez
ludnosé nalezaca do Assahyamaras. Natomiast Afarowie zamiesz-
kujacy na obszarze Republiki Dzibuti to tzw. Adohyamaras, ktérzy
tworzg odrebne wspdlnoty w ramach suttanatu Tadzura, dawne-
go suttanatu Gobaad oraz sultanatu Raheita. Suttanat Tadzura,
w ramach ktérego wystepujq spotecznosci: Adali, Hassoba, Ablé,
Airolasso, Songo, Goda i Maanditta jest jednoczesnie najwiekszym
i najliczniejszym w Dzibuti. Z kolei dawny sultanat Gobaad - be-
dacy obecnie czescig suttanatu L’Aoussa — istniejacy niegdys na
obszarze Dzibuti zamieszkuja wspdlnoty: Debné i Adorassoul.
Przedstawiciele obu wspdlnot, chociaz nominalnie pozbawieni
wiadzy przez zwierzchno$¢ suttanatu I’Aoussa, nadal odgrywaja
istotng role wsrod Afaréw. Ostatnie z rodéw (a zarazem grupy
etniczne): Bassoma, Konycly-boura i Badoita-mela tworza sutta-
nat Raheita, ktérego rdzenne terytoria sa potozone i w Dzibuti,
i w Etiopii. Kazdy suttanat skupia w swoich ramach pomniejsze
grupy etniczne. Kazda z nich przynalezy do jednego z 19 najwaz-
niejszych rodéw afarskich'®. Rod wraz ze wspdttworzaca go wspol-
nota traktowany jest jako ,,wtasciciel” pewnego obszaru ziem,
przypisanego wspolnocie Afaréw na mocy prawa zwyczajowego.

W obrebie kazdego z 19 rodéw wszystkie pomniejsze wspdl-
noty afarskie zobligowane sa do respektowania zaréwno przypi-
sania do hierarchii spotecznej wynikajacego z urodzenia, jak i do
odwiecznej tradycji koczowniczego zycia oraz przestrzegania ram
prawa zwyczajowego. Dobrowolna podlegtos¢ w ramach sutta-
natu wynika z tradycji Afaréw, ktéra dzieli ich zycie na czas po-
koju lub czas wojny. W tym kontekscie funkcjonowanie wspdlnot

15 Suttanat I’Aoussa grupuje przedstawicieli wspdlnot etnicznych: Oloto-k-
-Madima, Gombar, Ablissa, Oloto-k-Modaito, Wandaba, Galaela i Adkalto.
P. Oberlé, P. Huget, op. cit., s. 35.

16 P, Oberlé, P. Hugo, op. cit., s. 35-36.
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rodowych w strukturach sultanatu naznaczato ich terazniejszos¢
nie tylko granicami wtadzy, ale i tradycja ich niepisanego prawa.
Suttanat jako organizm polityczny przede wszystkim byt gwaran-
tem dobrobytu, bo zapewniat z jednej strony obrone pokoju, jed-
noczac Afaréw wiodacych koczowniczy (niezalezny) tryb zycia
przeciwko agresorom, z drugiej zas stal na strazy, a zarazem spra-
wowal piecze nad trybutami naleznymi Afarom od sasiednich,
pomniejszych grup etnicznych. Nadzorowat tez pobdr myta nie
tyle za mozliwo$¢ przekroczenia jego granic, ile za zapewnienie
cudzoziemcom bezpieczenistwa na podleglym mu terytorium. Na
podstawie kroniki wojennej autorstwa D’Amda Syon z XIV w. wia-
domo, ze przywoddca Suttanatu Adal pobieral takze naleznosci
trybutowe od innych suttanatéw. Niemozno$¢ zaptaty doprowa-
dzita m.in. do zaniku samodzielnosci, a przez to i wtadzy Sutta-
natu Ankaala'’. Sultanaty upadaly tez wraz z utrata przynaleza-
cych don ziem. W czasach weczesnego kolonializmu przyczyna
zmierzchu afarskiego Sultanatu Tadzura byta wilasnie sprzedaz
przynaleznych mu ziem Francji, jednak praprzyczyna jego zaniku
jego byly wczesniejsze wojny z Abisynia na tle religijnym i dzia-
tania podejmowane przez suttanat w celu niedopuszczenia do
powrotu na te ziemie chrzescijaiistwa, poniewaz konwersja na
islam zapewniata zaréwno bezpieczeristwo ze strony Arabéw, jak
i posrednie zyski z handlu niewolnikami.

Ogromna role w zyciu Afaréw (niezaleznie od ich przypisania
do danego rodu i doswiadczanego poczucia wolnosci, jakie daje
nomadyzm) odgrywa specyficzna struktura spoteczno-prawna
noszaca nazwe Fi'ma, ktéra moze skutecznie interweniowac w wie-
lu dziedzinach ich codziennego zycia. Od urodzenia az do Smier-

7' Nie wiadomo, jak doktadnie funkcjonowaty suttanaty w okresie srednio-
wiecza i w wiekach pdzniejszych, poniewaz informacje o ich strukturze we-
wnetrznej pochodza gldwnie z okresu kolonialnego, gdy przyszte parstwa ko-
lonialne zaczynaly zawierac z przywddcami sultanatéw odrebne umowy.
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ci Afarowie podporzadkowuja sie spotecznosci lokalnej, do ktérej
przynaleza, to jednak Fi’'ma dookresla doktadnie swiat wartosci,
ktéremu nikt sie nie przeciwstawia. Ta odwieczna tradycja i zwia-
zane z nia niepisane prawa zakre$laja ramy afarskiej kultury.
Wydarzenia rodzinne takie jak narodziny, zawarcie matzenistwa
czy $smier¢ byly i nadal sa obwarowane okreslonym rytuatem prze-
kazywanym z pokolenia na pokolenie, takim jak np. pradawny
zwyczaj, by matzonkowie pochodzili ze spokrewnionych ze soba
rodzin. Ponadto zaslubiny mogly sie odbywac jedynie dwa razy
do roku, kiedy ,,gwiazda czarna” i ,gwiazda czerwona” ukaza sie
razem na niebie. Po slubie zas mtoda para musiata przez okreslo-
ny czas zamieszkiwaé u rodzicéw zony. Dopiero po narodzinach
pierwszego dziecka, czyli co najmniej po uptywie kilku miesiecy,
malzonkowie mogli rozpoczaé samodzielne zycie. Nawet wtedy,
gdy matzonek przenidst sie do wiekszej osady czy — poczawszy
od XIX w. — do miasta, by utrzymadé rodzine, byl nadal zobowig-
zany do przestrzegania tego rytuatu i pozostawienia zony w domu
rodzicow?s.

Religia w zyciu Afarow

Tradycyjne wierzenia
W sposéb posredni Fi'ma wplywa takze na religijnosé Afaréw.
Wielowiekowa tradycja ma osadzenie w ich dawnych wierzeniach,
chociaz niektdre z pradawnych zwyczajéw dawno zanikly, inne
powoli ulegaja zapomnieniu wraz ze zmianami w poszczegdlnych
aspektach zycia zapoczatkowanymi w okresie kolonialnym. Sys-

8 By¢ moze wtasnie w tak dtugim okresie usamodzielniania sie mtodych
ludzi i koniecznosci zamieszkiwania matzonkéw z rodzing zony tkwila przyczyna
niskiego przyrostu naturalnego wsréd Afaréw.
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tem dawnych wierzen z przekazéw oralnych (niezaleznie od agre-
gowanych elementéw wczesnego judaizmu, a potem islamu
i chrzescijaiistwa) zostat trwate wpisany nie tylko w charakter
postrzegania rzeczywistosci, ale takze odcisnal pietno na prakty-
kach religijnych. Tradycja ta pokryta afarski islam dawna kosmo-
gonia. Pradawne przedmioty kulturowe, np. Swiety beben (din-
kaara’) nadal sa obecne w ceremoniach religijnych'. Sakralizacja
tego instrumentu (lub instrumentéw) zawiera w sobie silne zna-
miona symboliczne, wypelnia go aura posiadacza wiadzy.

Zycie religijne dawnych Afaréw i odziedziczone po przodkach
bdstwa wyznaczaty ramy ich duchowosci w swiecie politeistycz-
nym. Jego animistyczne korzenie wigzaly sie z jednej strony z kul-
tem astralnym, w ktérym istotng role odgrywat ksiezyc, ktérego
personifikacja (jedno z wazniejszych ciat niebieskich) wplywata
szczegolnie na ludzki los, z drugiej zas ze swiatem dawnych roz-
licznych bostw (np. Waako, Goyta czy Yaabe), do ktérych naleza-
to pehienie réznych funkcji. W zyciu Afaréw miata znaczenie nie
tylko adoracja ksiezyca, lecz takze storica. Wydaje sie jednak, ze
kult lunarny prawdopodobnie zdominowat pozostate wymiary
kultu astralnego utozsamianego z innymi ciatami niebieskimi.

Przedislamski Swiat wierzen Afaréw byt takze silnie osadzony
na kulcie natury. Powiazanie przez Afaréw zycia ludzkiego ze
swiatem fauny i flory, funkcjonujacego za sprawa wierzen troche
na pograniczu magii, oznaczato dla nich uzaleznienie wtasnego
losu z jednej strony od sil natury, ktére wpltywaly na wegetacje
roslin, z drugiej natomiast od zwierzat, wokdt ktérych ognisko-
walo sie ich zycie, ktdre to z kolei nadawaty sens istnieniu samych
Afaréw, a obcowanie z nimi chronito przed ,ztem”. Wedtug wie-
rzen Afaréw kazde zwierze posiadato wtasne béstwo opiekuricze
(ginni). Strach przed nim — jego ztymi mocami w swiecie ukrytym

¥ A. Coubba, op. cit., s. 141.
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przed cztowiekiem — powodowat, ze zwierzetom oddawano czesé
(jako béstwom agrarnym), by w ten sposdb zapobiec ukrytej groz-
bie?°. Zwierzeta w zyciu Afaréw zaréwno , kontrolowaty” prawosé¢
ich zycia, jak i miaty moc uzdrawiajgca. Dotykajac zwierzecia,
nie tylko zapobiegano chorobie, ale starano sie tez ja uleczy¢.

Natomiast w tradycji dawnych afarskich wierzen nie do korica
jeszcze rozpoznano istote kultu zmartych (diyaara), ktéry byt
czescia ich $wiata duchowego. Jego wspdtczesnym swiadectwem
sa tzw. kopce nagrobne. Tworzenie miejsc pochéwku i ostanianie
ich warstwgq kamieni to jeszcze jedna z niezbadanych do korica
tajemnic kultury afarskiej. Po dekompozycji (rozcztonkowaniu)
ciata zmartego zakopywano je w ziemi. Z czasem usypany stozek
przybierat ksztalt okragtego kopca, ktéry pokrywano warstwami
kamieni. Klasyczne kopce nosza nazwe waydal?!. Konstruowanie
charakterystycznych budowli kamiennych uktadajacych sie na
ksztalt matej piramidy przetrwato wieki. Tradycja tworzenia kop-
cow nagrobnych zanikta prawdopodobnie dopiero w latach 50.
XX w. By¢é moze prowadzone wspdltczesnie prace archeologiczne
pozwolg lepiej poznad ten wycinek afarskich wierzen i wyjasnié¢
nie tylko ich osadzenie w kulturze, ale i role, jaka odgrywato w niej
grzebanie.

Wplyw judaizmu i chrzescijaiistwa
na dawne wierzenia
Judaizm nie byt dla Afaréw religia catkowicie obcg czy niezna-
na. Jego slady mozna odnalez¢ w niektérych dawnych praktykach
religijnych. W Sultanacie Tadzura od stuleci znany jest rytuat
»,poswiecania morza” (baddi maskiin), ktéry kultywowany jest
przez tamtejszych afarskich rybakéw. Czarny byk sktadany w ofie-

20 Tbidem, s. 144.
2! Ibidem, s. 57-58.
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rze morzu ma ich broni¢ przed gniewem zywiotu, objawiajacym
sie pod postacia burz i sztormoéw. Krew zabitego byka musi po-
woli saczy¢ sie do morskich wod. Natomiast fragmenty jego ciata,
jak nakazuje zwyczaj, dzieli sie na czesci. W celach ochronnych
jedna z nich dotyka sie czota dziecka, inng za$ umieszcza sie nad
drzwiami chaty. Ten obyczaj przypomina niektére praktyki zy-
dowskie, majace swoje odniesienie w Biblii (siedem plag trapiacych
nardd Izraelitéw). W zwyczajach tych brak jest jakiejkolwiek
mozliwosci ich przypisania do islamu czy do swiata kultury arab-
skiej?2.

Chrzescijanistwo, podobnie jak judaizm, réwniez wptyneto na
swiat kultury Afaréw. Przez prawie siedem wiekéw (od III do X)
bylo przeciez obecne takze w ich otoczeniu. Zarliwo$é chrzesci-
janiska w nawracaniu na wiare Chrystusa przerastata jednak moz-
liwosci absorbcji przez ludnosé, ktéra daleka byta od monoteizmu
religijnego w niektdrych rejonach Afryki. Niektdre nie do korica
rozpoznane epizody z dawnej historii Afaréw wskazuja, ze ich
konwersja na islam w pdzniejszych wiekach nie byta z géry prze-
sadzona. Chrzescijaristwo gleboko zakorzenione w tamtych cza-
sach wsréd ludnosci zamieszkujacej dawniej obszar Abisynii tak-
ze odcisneto swoje pietno na 6wczesnych wierzeniach Afaréw.
Niektore sultanaty afarskie nie opowiedzialy sie jednoznacznie
za islamem, a ich ludnos¢ pozostata podzielona miedzy wyznaw-
céw chrzescijanistwa i muzutmanéw (np. w suttanacie grupujacym
Afaréw ze wspdlnoty Dooba tworzace sie zreby religii monote-
istycznej pozostawaly w zawieszeniu miedzy chrzescijanistwem
aislamem??). Scieranie sie obu tych religii, zwtaszcza do wieku
IX wlacznie, byto przyczyng licznych wojen o podtozu religijnym,
w ktore zaangazowani byli przedstawiciele afarskich suttanatow.

22 Tbidem, s. 147.
23 Tbidem, s. 208.
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Islamizacja Afaréw

Datujace sie juz od X w. liczne kontakty z Arabami przybywa-
jacymi gtéwnie z Pétwyspu Arabskiego, m.in. obszaru dzisiejsze-
go Jemenu, sprzyjaty rozpowszechnianiu sie wsrdd Afaréw religii
Mahometa. Jednak na pojawienie sie islamu wsrod Afaréw i na
jego upowszechnienie miato wptyw kilka czynnikéw natury nie
tylko religijnej. Dlaczego zatem islam zawtadnat duchowoscia
Afaréw? Przede wszystkim przestanie Mahometa blizsze byto ich
tradycyjnemu zyciu. Bytnos¢ w meczecie nomadowie mogli za-
stapi¢ w czasie swoich wedréwek modlitwa, w ktdrej kilkukrotnie
w ciggu dnia mogli oddawac czes¢ Allahowi. W przeciwieristwie
do wymagan narzucanych przez chrzescijaristwo, ktére domino-
walo na obszarze Abisynii, absorbcji islamu sprzyjaly takze prost-
sze reguly postepowania oraz tatwos¢ w przestrzeganiu niektorych
zakazdéw.

Jednak to nie wzgledy religijne byly przyczyna, ktéra przechy-
lita szale przy decyzji Afaréw o konwersji na islam. Istotniejsze
byly wzgledy ekonomiczne oraz poczucie bezpieczenstwa. Islam
jako wyznanie Arabdw, bedacych w tej czesci Afryki ludnoscia
naplywowa, a ktorych pojawienie sie jednoczesnie byto zwigzane
z rozkwitem handlu niewolnikami, ktérym dotknieta zostata wéw-
czas Afryka, stat sie dla Afaréw religiq pierwszego wyboru. To
przeciez gtéwnie Arabowie zajmowali sie handlem, ciagnac z tego
procederu ogromne na one czasy zyski. Niewolnicy przewijajacy
sie w ogromnej liczbie przez afrykarnskie porty u wybrzezy Morza
Czerwonego i Oceanu Indyjskiego byli podstawa dobrobytu i wzro-
stu gospodarczego tych terenéw.

Niektére z tych portéw powstaty na ziemiach Afaréw, ponad-
to krzyzowaly sie tam takze trakty, ktérymi podazaty karawany
niewolnikéw. Dla Afaréw ciagle kontakty z Arabami oznaczatly
nie tylko bogacenie sie poszczegdlnych rodéw, ale takze powazne
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zagrozenie ich wolnosci, bo kazdy, kto nie byt wyznawca islamu,
mogt fatwo stac sie niewolnikiem. Przyjecie islamu pozwalato
wiec mieé pewnos¢, ze nie podzieli sie w przysztosci losu niewol-
nika, ktéry dla Arabdéw jako istota niewierna nie miat zadnych
praw, a wart byt tyle, ile wynosit zysk z jego sprzedazy. Dodatko-
wo trakty handlowe przebiegajace réwniez przez terytorium Afa-
row poczawszy od X w. przyczynily sie z czasem do tego, ze po-
$redniczyli oni w wymianie handlowej miedzy Egiptem a Abisynia,
czerpiac takze profity z handlu sola wydobywang przez niektére
afarskie rody. W efekcie Dankalowie z péinocy, Adalowie oraz
Afarowie, zamieszkali w obrebie suttanatu Tadzura, stali sie bar-
dzo szybko wyznawcami nowej wiary?*.

Zakonczenie

Islam wybierany przez Afaréw na ich religie wchtonat réwniez
dawne wierzenia. Jednak jeszcze dzis w ich praktykach religijnych
mozna odnalez¢ wiele pozostatosci dawnej sfery sacrum czy ko-
smogonii. Afarowie od stuleci byli gleboko osadzeni w lokalnych
wierzeniach i pozostawali takze pod wptywem wybranych ele-
mentdéw religijnych wynikajacych z ich kulturowego przypisania
do Kuszytéw. W zyciu nomadéw, w ktérym historia nigdy nie byta
utrwalona w formie pismiennej, a dzieje przekazywano ustnie
z pokolenia na pokolenie, trudno wyznaczac nawet hipotetyczny
czas, kiedy przeobrazenia w sferze wierzen religijnych zachodzity.

Nadal niewiele wiadomo na temat zycia duchowego dawnych
Afaréw. Nieliczne publikacje ciagle pozostawiaja wiele pytan bez
odpowiedzi. Echa dawnych praktyk kultowych i dawnego swiata
animistycznych wierzen sq ciggle widoczne w tekstach odwotu-

24 Tbidem, s. 151.
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jacych sie do dawnych przekazéw, legend czy tabu. Jednak wiedze
o poczatkach afarskiej tradycji religijnej mozna jedynie ,,odtwarzac¢”
w zakresie mozliwym dzieki komparatystyce, positkujac sie udo-
kumentowanymi zmianami wystepujacymi réwniez w innym
obszarze Afryki. I chociaz konwersja na islam dokonywata sie
powoli pomiedzy VIII a XV w., bedac wypadkowa 6wczesnych
realiéw historycznych, to byta ona na tyle trwata, ze obecnie 98%
Afaréw to sunnici®.
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The religiousness of the Afar people — symbiotical relation of
islam with traditional religions

Summary

For centuries the territories of now Ethiopia, Djibouti and Eritrea
have been inhabited by the Afar people — the indigenous people of this
region of Africa —leading the nomadic lifestyle. The areas populated by
them (comprising c. 150,000 km?) spread form the north-east regions
of Eritrea through western parts of Ethiopia to the borders with Somalia.
The Afar people are the descendants of the Cushitic peoples. They never
constituted a homogeneous community either ethnically or politically.
They establish some specific communes based on hierarchically formed
social structures respecting the ancient tradition and the eternal common
law. The element consolidating the whole ethnic group is most
importantly the Afar language and religion (a variation of Islam
including the vital component of primary animism.) The contacts with
the Arabs, dating back to 10™ century, have favoured the propagation
of Islam among the Afar people, even though their religious practices
have been and still are heavily influenced by the former beliefs.

Keywords: Africa, Afar people, islam, traditional religions.
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