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SUMMARIES OF ARTICLES

EDWARD SITO SVD

Law and Justice in the Culture of Ewe. Judgment and
Forgiveness

Starting from the definition of the concept of law among the Ewe people, se (its
literal meaning is a border that should not be crossed) and justice dzodzoenyenye
(in the ontological sense) and nutefew (in the existential sense), this article presents
the process of judgment and forgiveness in the culture of Ewe people living in
southern Togo and Benin. In Ewe culture, the judgment process takes place within
the community, the immediate family or among the villagers.

Wrongdoing is defined as disregarding the relationship with the god Mawu,
insulting the deities of Tro or voodoo, disrespecting ancestors or committing
offenses against a family or village. These offences are reflected in the language,
in expressions describing the misdeeds.

Then the process of judgment itself is presented, with traditional judgment
procedures, traditional trial, judgment, forgiveness and cleansing. The acts and
consequences of adultery and the afofofo cleansing ritual are also analysed. The
verdict itself, importantly, is dictated by a desire to resolve the conflict and put an
end to the dissonance in the community.

Keywords: Eve, Togo, Benin, law, justice, judgment, forgiveness

EWA SIWIERSKA

On Symbolic Images of the Dog and the Hyena in Hausa
Culture

Dedicated to Animals, without whom the world would be pointless

Animals, their appearance, characteristics and behaviour play an important role
in the shaping of human thinking and perception of the world. The attitude of
people towards animals found its reflection in language, which constitutes a crucial
component of culture and a key to understanding the philosophy of life. This article
is meant to present symbolic meanings of the dog (kare) and the hyena (kura) in
Hausa aphorisms and proverbs. These wise sayings serve as a medium for the
metaphorical expression of their knowledge, attitudes and values.

Key words: dog (kare), hyena (kura), Hausa culture, symbolism
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Summaries of Articles

PTRYK ZAJAC

Analysis of the Use of Proverbs in the Political Discourse.
The Example of Press Texts in Hausa Published During
the General Election in Nigeria in 2019

The article is an analysis of functions and contents of Hausa proverbs in the Nigerian
political discourse. Hausa proverbs (karin magana) are short linguistic formations,
durable sayings with fixed interpretations. In formal terms, karin magana (just
as proverbs in other languages) are the units of text, the minimal (finished) texts
which are used in utterance as set ready-made quotes. The source material for the
analysis covers selected press texts published in some of the most popular Nigerian
newspapers in Hausa whose main theme is politics. The titles of these newspapers
are as follows: Aminiya, Albishir, Al-Mizan and Leadership A Yau. All press articles
used for the analysis were published between the 30th of January and the 27th of
February 2019 when the Nigerian General Election was held. The analysis has
shown that proverbs are a significant element of press language and have various
functions in the structure of journalistic texts. Analyzing the contents expressed
in the proverbs, it was observed that their general meanings are solidified in the
context of current political events, which allows them to be used as rhetorical
figures aimed at influencing the reader in the intended manner.

Key words: Hausa proverbs, discourse of politics, general elections in Nigeria,
press in Hausa language

EWA KALINOWSKA

The Fulani Village of Guelack — Sustainable Development
on a Microscale

This article briefly presents an example of a successful implementation of the
sustainable development principles which took place in Guelack, a Fulani village,
situated in_northern Senegal. Thanks to the inhabitants’ initiatives and partial
external assistance, Guelack has developed husbandry and agriculture. Many
measures were also undertaken to improve living standards.

Keywords: Guelack, Senegal, Fula people, sustainable development
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Summaries of Articles

MAGDLENA DEBOWSKA

The Omo Valley on the Brink of Social and Ecological
Changes

In recent years, the Omo Valley situated in south-western Ethiopia has been
undergoing rural and social reforms. The Ethiopian government and foreign
investors have implemented a number of projects that have significantly changed
the previous social and ecological balance. The article discusses the issues of
building the Gibe III Dam and six sugar factories as well as the seizure of vast
areas for new plantations. It also analyses the impact of such decisions on the
inhabitants of the region.

Key words: Ethiopia, The Omo Valley, Gibe III dam, investments, social changes,
ecology

SEBASTIAN ZBIK

“For Ibadites from Oman and Zanzibar”. The Forms of
Support for the Ibadi Community by the Arab Community
from Zanzibar Based on Selected Waqfs and Wills from
1890-1964

The wills and wagfs (inalienable endowments) of Arabs from Zanzibar show
various forms of support for the Ibadi community in Zanzibar, Oman and Mecca.
Helping mosques, buying meals for fasting people and the poor, support for the
pilgrims are just a few examples of this activity. Although it did not differ from the
similar measures adopted by other Muslim communities, it pointed out profound
relations between Oman and Zanzibar, the role of women in the Arab community
in East Africa, and the changes that took place in this community in years 1890-1964,
as well as within Oman and Zanzibar.

Key words: Oman, Zanzibar, Ibadis, waqf, will, support, help, contacts
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SPOLECZENSTWO | KULTURA

Epwarp Sito SVD

PRAWO I SPRAWIEDLIWOSC W KULTURZE EWE.
OSADZANIE I PRZEBACZANIE1

Streszczenie

Wychodzac od definicji pojgcia prawa wsrod ludu Ewe — se (jego dostowny sens
oznacza granice, ktorej nie nalezy przekraczaé) oraz sprawiedliwosci dzodzoeny-
enye (w sensie ontologicznym) i nutefewowo (w sensie egzystencjalnym), niniejszy
artykut jest przedstawieniem procesu osadzania i przebaczania w kulturze Ewe —
ludu zamieszkujacego potudniowe Togo i Benin. W kulturze Ewe proces osadzania
przebiega w spotecznosci, najblizszej rodzinie lub wsrod mieszkancow wioski.
Popeienie zlego czynu oznacza zlekcewazenie prawidlowych relacji z bogiem
Mawu, obraze bostw Tro lub vodou, brak szacunku dla przodkéw, przewinienia
wzgledem rodziny lub wioski. Wykroczenia te znajduja swoje odzwierciedlenie
w zwrotach jezykowych wyrazajace popehnienie zla.

Nastepnie przedstawiono sam proces osadzania: procedury osadéw tradycyjnych,
przebieg procesu tradycyjnego, wydanie wyroku, przebaczenie i oczyszczenie.
Poddano takze analizie akty i konsekwencje cudzoldostwa oraz rytual oczyszczaja-
cy afofofo. Sam wyrok, co jest istotne, dyktowany jest checia zazegnania konfliktu
i zakonczenia rozdzwigku we wspdlnocie.

Stowa kluczowe: Ewe, Togo, Benin, prawo, sprawiedliwo$¢, osadzanie, przeba-
czanie

Wstep
Pojecie prawa i sprawiedliwosSci w kulturze Ewe
W jezyku ewe stowo se oznacza ,,prawo”, jednak znaczenie dostowne to ,,gra-
nica”, limit przedmiotu Iub zjawiska. Wyrazenia: anyigba fe sefe (granica ziemi),
agbe la fe sefe (granica zycia), mese de afi (tu si¢ zatrzymam, nie pdjde dalej)
wyrazaja dostowny sens stowa se’. Pojecie prawa wérod ludu Ewe oznacza pewng

! Niniejszy artykut jest trzecim z kolei dotyczacym kultury tego ludu. Pierwszy i drugi ukazaty
sie kolejno w czasopismie ,,Afryka’ nr 46, 2017, s. 11-40 i nr 48, 2018, s 11-28.
2 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 150.
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Edward Sito SVD

granicg¢, ktorej nie nalezy przekracza¢. Prawo stanowi wol¢ i pragnienie harmo-
nijnego zycia w danej wspolnocie. Potoczne przystowie: ameto enye ame fe se —
»tW0j ojciec jest twoim przeznaczeniem” (znaczenie dostowne) nalezy rozumiec
w sensie dydaktycznym: przestrzeganie prawa jest twoim najwiekszym dobrem.
Przed oficjalnym wprowadzeniem w zycie konkretnej normy prawnej (de se lub
bla se), wodz wioski konsultuje z radg mtodziencow (soha) jej celowosc¢ i stusz-
nos¢ przestrzegania w spotecznosci.

Francuski antropolog Claude Riviére pojecie se utozsamia z ludzkim prze-
znaczeniem kierowanym przez boga Mawu. W niektorych przekazach ustnych se
przyjmuje posta¢ boga osobowego, a zarazem indywidualnego, ktéry wspolnie
z cztowiekiem tworzy osobistg histori¢ zycia®. Wsrdd ludu Anlo (czes¢ ludu Ewe
zamieszkujaca potudniowo-wschodnig czes¢ Ghany) istnieje tradycja nyiko?, ktora
nalezy interpretowac jako pewien glos wewnetrzny przekazany przez boga Mawu.
Etymologicznie czasownik nyiko posiada dwa znaczenia: ,,wyksztatci¢ si¢” lub
dostownie ,,nauczy¢ si¢ zy¢” wedlug nakazoéw ustanowionych przez Mawu, kto-
re obdarza cztowieka pokojem wewnetrznym, Ghanski naukowiec Abamfo Ofori
Atiemo identyfikuje Nyiko z fundamentem praw cztowieka (Human Rights) wsrod
ludu Anlo’.

Pojedynczy cztowiek ame nie tylko powinien przestrzega¢ nyiko (sumienie)
i se (przeznaczenie), aby zy¢ w harmonii spotecznej, ale rowniez jest zmuszony
szanowac gbetsi (przysi¢ga dana przed narodzeniem), aklama (pozytywna chwi-
la), kpoli (sita jednoczaca czlowieka z Mawu) i1 dzofo (przodek reinkarnowany).
Wszystkie wymienione elementy w mniejszym lub wigkszym stopniu przyjmuja
charakter osobowy i wptywaja na osiagnigcie nutifafa (pokodj wewnetrzy), ktory
przejawia si¢ w dobrobycie, zdrowiu i licznym potomstwie®.

Dzodzoenyenye (sprawiedliwo$¢) posiada charakter egzystencjalny, ktory
w procesie pojednania odzyskuje swg oryginalng forme. Natura dzodzoenyenye
tkwi w formie etymologicznej — podwojenie sylab dzo i enye. Dzo oznacza: ,,przy-
by¢”, ,,narodzi¢ si¢” lub ,,wyprodukowac”. Stowo dzo réwniez posiada forme
przymiotnika, ktory thumaczy si¢ ,,prawy” lub ,,wlasciwy”. Powszechne znaczenie
dzo w jezyku ewe wyraza ontologiczny poczatek konkretnej rzeczywisto$ci: dzofe

3 Czasami Se przybiera forme¢ boga Mawu, ktora jest obecna w etymologii imion: Sena — Se
dal, Setsoafia — Se ustanowit sprawiedliwo$¢, Senyo — Se jest dobry, Swenou — Se zdziatal, Seme-
nya — dzieto Se. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, Les Nouvelles Editions
Africaines, Lomé 1981, s. 76-79.

4 Pisownia stowa nyiko zalezy od kryterium, z ktorym utozsamiane jest to pojecie. Czasami na-
ukowcy identyfikuja Nyiko z bostwem, dlatego tez stanowi nazwe wlasna lub nyiko jako ,,sumienie”
albo ,,dobre wychowanie”.

5 Zob. A.O. Atiemo, Religion and the Inculturation of Human Rights in Ghana, London 2013,
s. 191-204.

6 Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 83-87.
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Prawo i sprawiedliwo$¢ w kulturze Ewe. Osgdzanie i przebaczanie

(dom narodzin cztowieka), dzogbe (poczatek mowy cztowieka), dzoto (przodek
dziecka, czyli osoba, ktora wcielita si¢ w dziecko), dzogbese (poczatek swego
przeznaczenia).

Sylaba nye oznacza ,,by¢” lub ,,istnie¢”, jednak nie w sensie egzystencjalnym,
lecz atrybutywnym lub nominalnym. Aby wyrazi¢ istnienie Boga uzywa si¢ zwro-
tu: Mawu [li (Bog istnieje), jednak dla okreslenia cechy lub formy Boga nalezy
uzy¢ formy czasownika nye: Mawu nye numakpomakpo (Bog jest niewidzialny).
Sprawiedliwo$¢ pierworodna lub pierwsza sprawiedliwos¢ ontologiczna cztowie-
ka jest najwlasciwsza formg interpretacji dzodzoenyenye. Togijski ksigdz Laurent
Kpogo tak definiuje pojecie sprawiedliwosci:

Ostatecznie bycie sprawiedliwym miatoby zaleze¢ od stopnia dopasowania swojego
zycia do tego, czym si¢ jest od poczatku, wedle planu lub zamiaru Stworcy. Spra-
wiedliwos$¢ lub niesprawiedliwos¢ miataby by¢ juz przypisana czlowiekowi, poniewaz
zycie w swym rozwoju jest jedynie spelnieniem pierwotnego gltosu wypowiadanego
przez cztowieka lub dzoto (stworcg-przeznaczenie) wobec Najwyzszej Istoty. Ten glos
moze by¢ wyborem optakanego zycia (niesprawiedliwo$¢) lub zycia szczes$liwego
(sprawiedliwosc)’.

Bog Mawu, projektujac $wiat, przewidziat dobro i harmoni¢. Sprawiedliwo$é
zalezy od wiernosci w przestrzeganiu pierwotnej prawosci (rectitude originelle),
pozadanej przez boga Mawu®.

Pojecie nutefewowo (sprawiedliwo$¢) przynalezy do tej samej grupy seman-
tycznej co dzodzoenyenye, jednak zwigzane jest ze sferg praktyki lub konkret-
nych decyzji podjetych przez cztowieka. Etymologicznie nu/tefe/wowo oznacza
dostownie: ,,rzecz/miejsce/robic¢”, ktore nalezy interpretowac jako ,,akt postawie-
nia rzeczy na wiasciwym miejscu”. Pojecie to rOwniez ma zastosowanie w sensie
prawnym. To proces osadzania osoby lub jej usprawiedliwienia. Zwrot wo nu tefe
znaczy ,,postaw rzecz na wtasciwym miejscu”. Pojecie dzodzoenyenye nalezy do
sfery ontologicznej, jest to sprawiedliwos¢ pierwotna, natomiast nutefewowo po-
siada wymiar egzystencjalny i przejawia si¢ w stusznych decyzjach, a w konse-
kwencji odpowiednich czynach wcielonych w praktyke. Konkretny cztowiek dazy
do osiggniecia stanu dzodzoenyenye (sprawiedliwos$ci pierwotnej) poprzez nutefe-
wowo (wlasciwe wybory w zyciu) — wszelkie niewtasciwe decyzje zrywaja poko-
jowe relacje zarbwno ze wspolnota, jak i z bogiem Mawu. Nalezy je odbudowaé

7 Etre juste, ¢’est en définitive, faire correspondre sa vie a ce que 1’on est originellement, suivant
le dessein ou le projet du Créateur. La justice ou I’injustice serait alors déja attribuée a I’homme,
car la vie, dans son déroulement, n’est que 1’accomplissement de la voix premiére prononcée par
I’individu ou le dzoto (créateur-destin) devant I’Etre supréme. Cette voix peut étre le choix d’une vie
lamentable (injustice) ou d’une vie heureuse (justice)”. Ttum. wiasne. L. Kpogo, Jésus le Christ et la
«justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de I'inculturation, s. 34-35.

8 Ibidem, s. 35.

,AFRYKA” 49 (2019 r) 13



Edward Sito SVD

w procesie vonudrodro. Stowo vonudrodro (dostownie: vo/nu/dro/dro) oznacza
»drzwi/wejscie/przej$é/przejs¢”. Nalezy je interpretowac jako akt osadu, ktory
stara si¢ wprowadzi¢ sprawiedliwo$¢ miedzy dwie lub wigcej poszkodowanych
stron.

W kulturze ludu Ewe proces osgdzania przebiega w spolecznosci, najbliz-
szej rodzinie lub wséréd mieszkancoéw wioski. Kazdy poszkodowany posiada
reprezentanta z rodziny. W pierwszym rzedzie sg to rodzice, jesli zyja, nastep-
nie bracia lub wujkowie ze strony ojca. W wigkszych konfliktach sg obecni
przedstawiciele wladzy tradycyjnej: fomega lub homefia w zaleznosci od stop-
nia przestgpstwa.

Wedtug opinii Roberto Pazzi postepowanie czlowieka ame jest uzaleznione od

czterech elementow konstytutywnych:

Czlowiek zostaje poczety z wzajemnego przenikania si¢ (dost. promieniowania) czte-
rech podstawowych zywiotow, ktore wzajemnie na siebie oddziatuja: przodek, ktory
czuwa nad narodzinami i trwa w cztowieku, pozostajac zwigzany ze Swiatem niewi-
dzialnym (ten wymiar w aspekcie metafizycznym odpowiada zywiotowi ziemi); duch,
ktory jest zrodlem zycia dla danej osoby (zywiot ognia); ciato, ktore rozwija si¢ i prze-
jawia w widocznych zywiotach tego $wiata (zywiol nieba); i dusza, ktora jest jak cien
towarzyszacy osobie i jak lustro odzwierciedlajace jego osobowos¢’.

Popehienie zta przez cztowieka oznacza wystepek przeciw jednemu z wymie-
nionych zywiotow.

Zwroty jezykowe wyrazajace popelnienie zla

Wedtug koncepcji ludu Ewe pewne czesci ciata cztowieka sa utozsamiane z sie-
dliskiem uczug, zalet lub nawykow!'®. Dome (,,brzuch”, dostownie ,,wnetrznosci”)
jest miejscem uczuc. Nastepujace wyrazenia odzwierciedlajg wtasciwg interpreta-
cje pojecia dome: dobro¢ — domenyo — ,;wngtrznosci sg dobre”; gniew — domedzui
— ,ogien w brzuchu”; przyjazn — domefafa — ,,$§wiezo$¢ w brzuchu™''.

Z dome jest zwigzana cnota poprawnosci: w jezyku ewe domekoko dostow-
nie oznacza ,,czysto$¢ wnetrzno$ci”, dlatego tez wyznac przewinienie oznacza

¢, L’étre humain, est congu comme le rayonnement de quatre ¢léments constitutifs : L’ancétre
qui préside a la naissance et se maintient en lui tout en restant enraciné dans 1’au-dela (ceci corres-
pond sous I’aspect métaphysique a 1’élément terre) ; I’esprit qui est la source de vie pour ’individu
(élément feu) ; le corps qui se développe et se manifeste avec les ¢éléments visibles de ce monde
(élément ciel) ; et ’ame qui est comme 1’ombre accompagnant 1’individu et le miroir ou il réfléchit
sa personnalité”. Thum. wlasne. R. Pazzi, Introduction a I’histoire de I'aire culturelle ajatado (peu-
ples ewe, aja, xwla, ayizo, gen, sahwe, xweda, fon, gun), Publication gouvernementale nationale,
Université du Bénin, Lomé 1979, s. 285.

10°Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 523-524.

' C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 71.
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dostownie ,,zwymiotowac”: ,,Wyzna¢ swoje winy, wyspowiada¢ si¢ to oczysci¢
wnetrze brzucha: dostownie — wymiotujac werbalnie to, co jest w naszych uczu-
ciach, ktore majg brzuch za siedzibg, a co mogto zaszkodzi¢ innym: morderstwo,
cudzotostwo, rozpusta, fatszywe Swiadectwo, oszczerstwo, ztosliwos¢”!2.

Idea grzechu jako $wiadomego i dobrowolnego przekroczenia przykazan bo-
zych jest nieobecna w koncepcji ludu Ewe'®. Jednak naruszenie nyiko niszczy po-
kojowe relacje migdzy czlowiekiem a Mawu. Dostowne wyrazenie ,,wyrzadze-
nie zta” nuvo (nu — rzecz, wo — zla) oznacza przewinienie. Automatycznie nalezy
ponie$¢ za ten czyn odpowiednig karg. Stowo nuvo semantycznie posiada dwa
znaczenia: ,,wina” i ,,kara”. Popelnienie ztego czynu oznacza w pierwszej kolejno-
sci zlekcewazenie prawidtowych relacji z bogiem Mawu, nastepnie obraz¢ bostw
Tro lub vodou, brak szacunku dla przodkow, przewinienia wzgledem rodziny oraz
wioski. Generalnie u ludu Ewe przewinienia wzglgdem samego siebie, np. spozy-
cie alkoholu, zazywanie tytoniu czy substancji odurzajacych nie jest pigtnowane
i uwazane za czyn niemoralny.

W dziedzinie etyki wsrod ludu Ewe istnieja pewne zakazy, ktore dotyczg zy-
cia codziennego i religijnego. Antropolodzy francuscy — C. Riviere 1 A. de Sur-
gy — wsrod powszechnych zakazow rozrozniajg dwie grupy: zakazy powszechne
dotyczace zycia codziennego oraz tabu. Claude Riviére podaje wyrazng granice
odrdzniajaca zakaz od tabu:

U podstaw koncepcji zla i przewinienia znajduje si¢ zakaz o charakterze sakralnym,
powszechnym wymiarze etycznym i religijnym, ktory etnolodzy zast¢puja czasami bli-
skim synonimem polinezyjskim ,,tabu”, wyrazajacym jednocze$nie rytual negatywny,
stanowiacy zakaz oraz warto$¢, ktorej dotyczyt. Cho¢ stowo ,.tabu” w sensie §cistym
oznacza zakazy, ktorych naruszenie powoduje rytualng nieczysto$¢, rozszerzono zna-
czenie tego stowa, aby obejmowato powszechne zakazy, ktorych przekroczenie jest
sankcjonowane jedynie spotecznie np. przez potepienie, kare, uwigzienie, §mieré'.

12 Avouer sa faute, se confesser, c’est rendre propre ’intérieur de son ventre : en vomissant
verbalement ce qui, dans nos sentiments qui ont pour siége le ventre, a pu nuire a autrui: meurtre,
adultere, impudicité, faux témoignage, calomnie, méchanceté”. Ttum. wlasne. Ibidem, s. 86.

13 Zob. J.J. Pawlik, Trudnos¢ przekiadu pojecia zla w kontekscie zachodnioafiykanskich kultur,
s. 90-92. B. Meyer, Translating the Devil: Religion and Modernity Among the Ewe in Ghana, Edin-
burgh University Press for the International African Institute, Edinburg 1999, s. 15-43.

14 Au fondement méme des notions de mal et de faute se situe celle d’interdit a caractére sacré,
catégorie universelle de éthique et de la religion, que les ethnologues remplacent parfois par un pro-
che synonyme polynésien « tabou » exprimant simultanément le rite négatif constituant la prohibition
et la qualité de ce qui en est frappé. Bien que mot « tabou » au sens strict désigne les interdits dont la
violation entraine une impureté rituelle, on en a étendu le sens pour y inclure les interdits ordinaires
dont transgression n’est sanctionnée que socialement par exemple par la réprobation, I’amende, 1’in-
carcération, la mort”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 105.
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Przekroczenie powszechnych zakazow'® nie wymaga oczyszczenia rytualne-
go w odrdznieniu od wykroczenia wzgledem tabu, gdzie dla przywrocenia poko-
ju w rodzinie lub zdrowia jednostki konieczne jest dokonanie rytuatu oczyszcza-
jacego. Stowo ko literalnie oznacza ,,szyj¢”, wyrazenie konu, dostownie: ,,rze-
czy nalezace do ko”, ktore okreslaja zwyczaje i rytuaty. Termin konyinyi nalezy
rozumie¢ jako religi¢'®. W sensie religijnym tam, gdzie zostato naruszone tabu,
w pewnym aspekcie mozna moéwi¢ o idei grzechu w sferze duchowej, jako ak-
cie naruszajacym relacje niewidzialne, ktory wymaga rytuatu oczyszczenia. Po-
twierdza to potoczne stwierdzenie eda le togbuiwo dzi: ne duko na veduwo (,,ty
obrazite§ przodkow: zaatakowate$ sity vodou”). W tym przypadku nieodzow-
nym aktem staje si¢ rytual oczyszczajacy, w przeciwnym wypadku utrzymuje
si¢ zaktocenie harmonii, ktora jest pozadana przez boga Mawu oraz bostwa Tro
lub vodou.

W jezyku ewe istnieje wiele idiomoéw wyrazajacych popetnienie przestepstwa.
Jednak s3 one niezrozumiate dla obcych kregéow kulturowych.

Zwrot edo asi ze me (dostownie ,,on wtozyt reke do miski”) oznacza kradziez,
afodegbe (,,wtozy¢ noge do lasu”) to cudzolostwo, alokpli — ,,spotkanie rak”, czyli
wspotzycie z siostrg matzonki (akt bardzo negatywnie postrzegany przez lud Ewe,
ktory przynosi choroby i przeklenstwa dla rodziny)"’.

W jezyku ewe, aby wyrazi¢ przekroczenie prawa powszechnie uzywa si¢ naste-
pujacych zwrotow: da le se dzi, nini, da vo oraz to vo. Czasownik da, czyli ,,przej$c¢
obok”, ,,obejs¢”, w sensie etycznym — ,,sprzeciw” lub ,,brak szacunku”. Da le fia fe
nkume literalnie znaczy ,,przej$¢ obok krola”, lecz w kontekscie moralnym nalezy
to rozumiec jako ,,uchybienie wzgledem kréla”. Da le gbe dzi oznacza ,,sprzeciwic¢
si¢ woli krola”, da le dua fe nkume —,,przewinienie wobec wspolnoty”. Czasownik

15 Wsrod zakazow powszechnych istnieja tradycyjne zwyczaje zabraniajace wykonywania pew-
nych czynnosci. Generalnie wérdd ludu Ewe nie powinno si¢ gwizda¢ w nocy, zmywac naczyn oraz
zamiata¢ domu. Kobiety w trakcie menstruacji nie powinny przyrzadzac positkow. Istnieje rowniez
zakaz spozywania plonéow przed tradycyjnym $wigtem ich poswigcenia. Zob. A.K. Adabra, Aux sour-
ces de [’histoire et des traditions eve: [’exemple de [’Avé, s. 276.

16 Nalezy podkresli¢ wspolng etymologie migdzy nyiko (sumienie) i konyinyi (religia). Podstawy
stowotworcze tych stow sa jednakowe, jednak réznica polega w kolejnosci zastosowania. Dostownie
nyi/ko — wlasciwe zachowanie/szyja oraz ko/nyi/nyi — szyja/wlasciwe zachowanie/wtasciwe zacho-
wanie. Ibidem, s. 106.

17'W kulturze ludu Ewe wspotzycie seksualne kobiety z bratem swego meza, jak rowniez mez-
czyzny z siostra zony jest aktem postrzeganym bardzo negatywnie, potocznie okreslanym jako spo-
tkanie rak (alokpli). W przypadku popelnienia tego przestgpstwa nalezy poddac si¢ rytom oczyszcza-
jacym, w przeciwnym wypadku rodzin¢ spotka wiele nieszcz¢$é. Zob. A. Mounirou, Le phénomeéne
de alokpli: croyances, attitudes des Ouatchi de Hahotoe et Akoumape du Togo, Faculté des Lettres
et Sciences Humaines, Lomé 2006. Por. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé
: exemple de I’Avé, s. 330.
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nini dostownie znaczy ,,po$lizna¢ si¢”, w nomenklaturze prawnej i etycznej ozna-

cza ,,nieSwiadome przekroczenie pewnego zakazu™'®,

Procedury osadow tradycyjnych

Wsréd ludu Ewe, przyjmujac jako kryterium liczbe os6b zaangazowanych
w konflikt, mozna wyrdzni¢ cztery formy osadéw. Najprostszym jest forma bila-
teralna, w ktorej uczestnikami sg osoby z tej samej rodziny: dotyczy to np. kon-
fliktu dzieci z rodzicami czy sporow matzonkow. Osadzaniu konfliktow, w ktorym
uczestnicza domostwa lub rodziny, przewodnicza gtowy rodzin (lineazy). Istnieja
réwniez konflikty miedzy wioskami lub dzielnicami miast, w ktorych to wodzowie
wioski maja wplyw na organizacj¢ procesu. Najpowazniejsza forma procesu doty-
czy wszystkich mieszkancoéw danej spotecznosci. W tego rodzaju konfliktach pro-
ces osadzania przeprowadza krol wspolnoty du wraz ze swymi doradcami tsiami.

Proces osadzania przebiega w czterech etapach. Wstepnie nalezy powiadomié
o przestepstwie strony konfliktu. Nastepnie reprezentanci rodzin prosza o zwota-
nie rady. W odpowiednim terminie odbywa si¢ proces, w ktérym uczestniczg starsi
i poszkodowane strony. Po skoficzonym procesie zostaje wydany wyrok. W nie-
ktorych konfliktach po odbytej karze winowajca powinien podda¢ si¢ rytuatowi
oczyszczenia.

W chwili odkrycia przestepstwa: kradziezy, zabojstwa, sprawowania magii
w celach zniszczenia rodziny lub pojedynczej osoby, osoba poszkodowana zawia-
damia rodzing lub mieszkancow danej wspolnoty o akcie, ktorego padta ofiarg.
Oficjalne powiadomienie przyjmuje form¢ obwieszczenia, przekazywanego wie-
czorem. Na przyklad: rodzinie Ajavon skradziono koze¢ lub zamordowano Yawu.
Taka publiczna informacja daje czas winowajcy, aby zwrdcit skradziong rzecz lub
poddat si¢ dobrowolnie karze. Istnieje popularne przystowie ulofiwulae sea kpa-
dodo, ktore oznacza ,,ztodziej styszy o kradziezy wieczorem”. Sam fakt powiado-
mienia mieszkancow o przestepstwie daje winowajcy czas do refleksji oraz stano-
Wi przestrogg, iz strona poszkodowana moze zastosowa¢ wobec sprawcy praktyki
vodou Hevieso".

Komunikat poszkodowanego powinien wyrazi¢ niezrozumienie wobec aktu
popetnionego przez sprawce, jak rowniez przedstawié propozycj¢ wprowadzenia
pokoju i powrotu harmonii do wspolnoty. Ma on forme usprawiedliwienia krzyw-

18 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 151.

19 Najbardziej powszechnym rytuatem uzywanym do identyfikacji ztodzieja jest spozycie napo-
ju sporzadzonego przez kaptana vodou Hevieso. Podejrzany, klgczac, wypowiada formulg: ,,Jestem
niewinny”, nast¢gpnie wypija napdj. Odmowa spozycia oznacza przyznanie si¢ do winy. Zob. C. Ri-
viére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 102. Hevieso (Hebieso) to bog piorunow, ktory
wymierza kar¢ mordercom i ztodziejom. Przedstawiany jest pod postacig barana. Zob. A.K. Adabra,
Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ’exemple de [’Avé, s. 349.
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dzacego, ktory dopuscit si¢ niegodnego aktu w sposob nieswiadomy. Oskarzajacy
nie przedstawia swojej krzywdy z perspektywy osobistej, jako formy utraty dobr
lub poszkodowania, lecz prosi, aby sedziowie wprowadzili ponownie pokdj we
wspolnocie. Jezeli w ciggu kilku dni problem nie zostanie rozwigzany polubownie,
nalezy ogtosi¢ go oficjalne, proszac wtadze tradycyjne o ingerencje. W okolicach
Togoville poszkodowany uzywal fiatikplo ,laski wodza” i zglaszat swa szkode
wobec winowajcy. W obecnych czasach uzywa si¢ listow, w ktorych sa doktad-
nie wyjasnione szczegoty przewinienia. W momencie oficjalnego powiadomienia
0 wszczeciu procesu, oskarzony moze uzy¢ tradycyjnej formuty: eklo saba, przez
co zobowigzuje si¢ zazegna¢ konflikt i osobiscie naprawi¢ szkody.

Przebieg procesu tradycyjnego

Poszkodowany winien podja¢ przygotowania przed przystapieniem do procesu
osgdzania: jest to adufari, czyli okreslona suma pienigdzy oraz aha ketre, tj. kilka
butelek napojoéw alkoholowych i jedzenie, w zalezno$ci od stopnia i rodzaju szko-
dy. W przypadkach, gdy wina jest ewidentna, strona krzywdzaca jest zobowig-
zana zapewni¢ takie zado$cuczynienie. W przypadkach nieumyslnego zabojstwa,
sprawca oprocz przedstawionych dziatan jest zobowiazany odda¢ rodzinie zmar-
lego swa siostrzenice (nuxexe). Po udowodnieniu winy, skazany jest zobowigzany
pokry¢ wydatki zwigzane z przeprowadzeniem procesu, ui§ci¢ oplate dla starszych
i sedziow oraz ponie$¢ koszty zados¢uczynienia poszkodowanemu?®.

Najszybsza forma odnalezienia winowajcy jest formuta przysiegi lub spozycie
napoju bostwa Hevieso. Wérdd ludu Ewe zamieszkujacego tereny Ghany istnieje
tradycja ,,przysiegi wieczoru Ho” — meta Hoawo fie, co znaczy dostownie: ,,przy-
siggam na wieczor Ho”?'. Zwykle praktyki przysi¢gi posiadaja charakter spotecz-
ny. Uczestnicza w nich starsi wioski, przedstawiciele rodziny oraz poszkodowany.
Odmowa zlozenia przysiegi oraz kltamstwo w czasie tego rytualu sprowadza nie-
szczesScia w formie chordb lub $mierci w rodzinie przysiggajacego.

Procesy sadowe odbywaja si¢ w miejscu publicznym (place publique). Archi-
tektura domostw wodza przewiduje specjalny dom spotkan, gdzie przeprowadza-
ne sg procesy tradycyjne. W okresie przedkolonialnym procesy sadowe odbywaty

20 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 169. Kossi Adabra: termin adufari przedstawia jako
ayifari (by¢ moze forma dialektu) oraz nadaje inne znaczenie pojeciu asitsuga. Znaczenie i pisownia
aha ketre pozostaje niezmienna. Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
l’exemple de I’Avé, s. 279.

21'W latach 1869-1874 lud Aszanti prowadzit bardzo krwawe wojny przeciw grupie etnicznej
Ewe. Historycznie trudno okresli¢ pierwszy dzien ataku ludu Aszanti, jednak byt on tak krwawy,
ze pozostal w pamieci ludu Ewe na wieki. Przysigga ,,na wieczér Ho” posiada trojwymiarowy
aspekt: przysiggajacy deklaruje swa niewinno$¢, zobowiazuje s¢dziow do dokonania wnikliwego
i sprawiedliwego osadu oraz zobowigzuje winnego do zaptaty nalezytego odszkodowania. Ibidem,
s. 166-168.
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si¢ w dniu Tonigbe. Kazda wspolnota du posiadata Tonigbe (boga opickuna danej
miejscowosci lub klanu). W czasach kolonialnych procesy odbywaty w czwartki.

Przedstawiciel wladzy na samym poczatku sprawdza obecnos¢ osob, ktore
powinny uczestniczy¢ w procesie, po czym wyjasnia powod zebrania wspolnoty
lub rodzin. Nastepnie zostaja przedstawione zarzuty przez poszkodowanego lub
jego reprezentanta. Jezeli w czasie przestepstwa byli obecni §wiadkowie, powin-
ni przedstawi¢ swoje relacje. Prezentacja konfliktu nie nast¢puje w formie bez-
posredniej. Narracja poszkodowanego jest konfrontowana z wersjg oskarzonego.
Wszyscy zebrani pragng odzyska¢ pokoj i harmoni¢ rodzinng lub wspolnotowa,
du. Nastepnie oskarzony przedstawia swoja wersje wydarzen w sposob posredni,
unikajgc zarzutéw konkretnych, zwracajagc uwage, aby nie oskarza¢ niewinnego
i nie obraza¢ cztonkow jego rodziny. Gdy zostat przedstawiony kompletny prze-
bieg konfliktu zarowno ze strony poszkodowanego, jak i oskarzonego, nastepuje
dyskusja starszych, cztonkow rodziny oraz wodza wioski. Po naradzie, zwanej
w jezyku ewe akadodo, oglasza si¢ wyrok — dalime. Powinien on by¢ koniecz-
nie poparty przystowiem, checia zazegnania konfliktu i likwidacji rozdzwicku we
wspolnocie. W starszych formutach orzeczenia sadowego istniata formuta poprze-
dzajaca wyrok: ,,droga, ktora prowadzi do domu starszej kobiety” lub ,,starsza
kobieta mowi”?2. Wyrok jest oglaszany przez przedstawiciela doradcow wodza
wioski®. Jest nicodwotalny i nie podlega zadnym negocjacjom. Istnieje wiele
przewinien, po ktorych sprawcy powinni si¢ podda¢ rytuatlom oczyszczajacym
w celu przeproszenia przodkoéw oraz bostw vodou i Tro, aby zakonczy¢ caty proces
i odzyska¢ pierwotng harmoni¢ zycia*.

Do najwigkszych przewinien potgpianych z punktu widzenia etyki ludu Ewe?
(eve kowo — ,nakazy” ewe), togijski naukowiec Agbalényo Kossi Adabra zali-
cza agresje fizyczng wobec rodzicow, a nastepnie niewierno$¢ matzonki®®. Przed
przedstawieniem doglebnej analizy popetnienia cudzotostwa przez matzonke,

22 Le chemin qui méne chez la vieille dame”, , la vieille dame dit”. Ibidem, s. 169. Por. J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 58.

2 W zaleznosci od stopnia zagrozenia zycia harmonijnego we wspdlnocie przedstawiciele wia-
dzy tradycyjnej przewodnicza w osadach. Gdy zdarzenie dotyczy kregéow rodzinnych, wowczas fo-
mefia przewodniczy radzie sadowej. Jednak gdy przestgpstwo dotyczy kilku rodzin, wtedy proces
nalezy do kompetencji komefia. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
[’exemple de I’Avé, s. 299.

24 Etapy osgdzania zostaly wyszczegolnione na podstawie opisow konfliktow spotecznych ze-
branych przez J. Spieth’a. Por. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 162-202. A.K. Adabra, Aux sour-
ces de [’histoire et des traditions eve: |'exemple de I'Avé, s. 298-306 ; L. Kpogo, Jésus le Christ et la
«justice éwey. Pistes pour une théologie morale de I'inculturation, s. 39-64.

2 W kulturze ludu Ewe nie istnieje hierarchia przestgpstw, natomiast wystepuje réznorodnosé
kar, ktore wymagaja wigkszych lub mniejszych ofiar. Zob. C. Riviere, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 111.

26 Zob. A. K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions evé : ’exemple de I’Avé, s. 277.
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nalezy wzia¢ pod uwage wieloaspektowy wymiar czynu zwanego w jezyku ewe
hasi wowo (,,zt0”, ,,zrobi¢”, ,,zrobi¢”), do ktérego nalezy akt niewiernosci. Czgsé
ludu Ewe dopuszcza niekaralnos¢ czynow cudzotoznych popetnionych przez mez-
czyzn?’, natomiast istniejg przypadki, gdy zdradzony mezczyzna zostaje osadzony
w surowy sposob, np. w przypadku, gdy korzysta §wiadomie z dobr materialnych
zony otrzymanych od me¢zczyzny, z ktorym popetniata cudzotostwo®.

W przypadku, gdy mezczyzna oraz kobieta nie sg w zwigzku matzenskim
o charakterze tradycyjnym, cywilnym i religijnym, a wspotzyli seksualnie, popel-
nili czyn zwany hasi wowo. Kulturowo jest on okreslany jako matre wowo. Tra-
dycyjny wymiar sprawiedliwosci nie sankcjonuje go. Podobnie gdy niezame¢zna
kobieta, ktora nie zostata obiecana zadnemu mezczyznie jako matzonka, a ktora
wspolzyta z innymi mezczyznami, popetnita hasi wowo, lecz innego typu — gbolo
wowo, rowniez akceptowane przez tradycje bez zadnych konsekwencji prawnych.
Gdy kobieta obiecana me¢zczyznie lub kobieta zyjaca w zwigzku matzenskim (tra-
dycyjnym, cywilnym lub religijnym) dopusci si¢ wspotzycia z innym mezczyzng
— popeita hasi wowo typu afodegbe, gbome dede, ahasiwowo. Wyrazenie afo-
degbe oznacza ,,wtozy¢ noge do lasu”, ahasiwowo — (ahasi — ,kobieta publicz-
na”), (wo — ,,zrobi¢”, wo — ,,zrobi¢”), co nalezy przettumaczy¢: ,,zrobi¢ z siebie
kobietg publiczng”. Popehnienie afodegbe wedtug kryteriow warto$ci moralnych
ludu Ewe oznacza ucieczke od wspdlnego zycia malzenskiego. Wedtug opinii
C. Riviére’a aspekt kulturowy cudzoldstwa afodegbe opiera si¢ na duchowym wy-
miarze konsekwencji przewinienia oraz szacunku wobec zycia drugiej osoby:

Zakaz czynu tego rodzaju ujawnia zasad¢ poszanowania zycia innej osoby, jako ze
cudzotostwo moze doprowadzi¢ do powstania konfliktu sit w narzadach ptciowych
kobiety oraz przynie$¢ zagrozenie zycia wielu osob: ewentualnie poczetego dziecka;
kobiety, ktora moze umrze¢ podczas porodu; meza, ktorego choroba, wedlug wierzen,
miataby zosta¢ poglebiona, poprzez ubytek sit witalnych na skutek oddzialywania kon-
kurencyjnej sity kochanka zony®.

Kobieta siedzaca na 16zku innego me¢zczyzny lub dostrzezona przez niego
nago’’, nawet w czasie wykonywania potrzeb fizjologicznych, popetia afodegbe.

27 En général, la société tolere ’adultére du cote des males qui détiennent le pouvoir, mais 1’in-
terdit aux femmes”. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 104.

28 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 58.

2 Linterdiction d’un tel acte révéle du principe de respect de la vie d’autrui, du fait que 1’adul-
tére est censé créer des antagonismes des forces dans le sexe de la femme et mettre en péril plusieurs
vies : celle d’un éventuel enfant a naitre, celle de la femme qui pourrait mourir en accouchant, celle
de son mari dont la maladie serait aggravée, selon les croyances, par une dévitalisation provenant de
la force concurrente de I’amant”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 103.

30 Kulturowo pojecie nagosci jest odmiennie postrzegane w zaleznoéci od pici. ,,Nalezy wspo-
mnie¢, iz nagos¢ kobiety zaczyna si¢ od wltosow do stop, za§ nagosé mezczyzny - od kolan do szyi.
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Dzieje si¢ tak takze wtedy, gdy pokaze czgs¢ ciala, ktora demoralizuje me¢zczyzng.
Przyjecie podarunku lub pienigdzy od nieznajomego mezczyzny nalezy do sfe-
ry popetnienia afodegbe. Mgzczyzna, ktdry zostal poinformowany o popetnieniu
przez swa zong afodegbe 1 pozwala jej na kontynuacje tej praktyki, popetnia afo-
gegbe. Przypadki relacji seksualnych w grupie tej samej ptci sa zwane medafo gbe
o (akty haniebne), lecz nie naleza do grupy afodegbe.

Naruszenie harmonii matzenskiej oraz popelnienie cudzotostwa (afodegbe)
pozostawia konsekwencje w ciele cztowieka. Oznaki tego stanu przejawiaja si¢
inaczej u mezczyzny i przybieraja odmienng forme¢ u kobiety. Niemniej jednak
pojawiaja si¢ te same objawy, co w przypadku popetnienia alokpli (potaczenie
rak)?*.

Objawem popeienia afodegbe lub alokpli przez kobietg sa nieustajace krwo-
toki nasilajace si¢ podczas przebywania w obrebie domostwa meza. U zdradzo-
nego mezczyzny wystepuje suchy kaszel (kpe hle) oraz czkawka (tsiko tsiko).
Natomiast mezczyzne, ktory dopuscit si¢ afodegbe, spotykaja rézne kary: utrata
pracy, nieurodzaj w polu, wypadek w podrézy, powolna utrata rozumu i $mierc.
Positek, przygotowany przez kobiete, a spozyty wspodlnie przez zdradzonego me¢za
i kochanka, skutkuje natychmiastowa $miercig obu mezczyzn. Diuzszy okres zy-
cia w stanie afodegbe powoduje choroby i $mier¢ dzieci w rodzinie. Jezeli wyzej
wymienione choroby panuja w obrebie rodzinnego domu kobieta jest przestuchi-
wana przez starszych wioski lub kaptana vodou. Gdy przyzna si¢ do cudzotostwa,
musi wyjawi¢ tozsamos¢ mezczyzny, z ktérym dokonata tego przewinienia. Jezeli
kobieta zatai swe wykroczenie, wedtug tradycyjnych zwyczajow powinna zostaé
skonfrontowana z wyrocznig Afa®.

Przebaczenie i oczyszczenie

Forma aktu oskarzenia nie posiada charakteru wskazania bezposredniego aktu
przemocy lub przestepstwa. Poszkodowany wyraza swoje straty, jednak w formie
nieswiadomej akcji oskarzonego, a zarazem przedstawia pragnienie odbudowania

Dlatego tez kobieta w majtkach powinna jeszcze zastoni¢ si¢ tkaning”. Ttum. wlasne. ,,I1 faut dire
que la nudité de la femme commence des cheveux jusqu’aux pieds; celle de "’homme des genoux
jusqu’au cou. C’est pourquoi une femme en culotte doit mettre le pagne dessus”. A.K. Adabra, Aux
sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 279.

31 Popetnienie alokpli oraz afodegbe powoduje powolng utrat¢ zycia, poniewaz dwie wrogie
wzgledem siebie sity zmieszaly sie. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo,
s. 103. Opis i leczenie przejawdw alokpli, w: A. Mounirou, Le phénomene de alokpli: croyances,
attitudes des Ouatchi de Hahotoe et Akoumape du Togo, Faculté des Lettres et Sciences Humaines,
Lomé 2006.

32 Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eveé : [’exemple de I’Avé, s. 279.
Réwniez C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 104.
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harmonijnego zycia wspdlnoty*. W jezyku ewe proces pojednania jest wyrazany
przez zwrot: tsitutu lub situ: si lub tsi dostownie oznacza ,,wodg”, natomiast fu
znaczy: ,,opluwac”, ,,obnazac¢” lub ,,oczyszczac¢”. Ks. L. Kpogo przedstawia na-
stepujaca definicje pojednania: ,,Situtu oznacza rytual, w ktorym opluwa si¢ woda
kogo$ na znak blogostawienstwa i pojednania w celu rozwigzania sporu migdzy
dwiema osobami’™*. W jezyku mina sifu oznacza ,,blogostawienstwo™ lub ,,po-
k6j”; natomiast w innych dialektach ewe pojednanie to nugbedodo, dostownie nu
—,usta” oraz ,,gbe (trawa, ktdra pozwala si¢ pozdrawiac¢ — fr. une herbe qui permet
de se saluer). Dostowne wyrazenie nugbedodo oznacza ,,ja was pozdrowi¢” lub ,,ja
bede¢ dla was okazja do pojednania™.

W kulturze ludu Ewe istnieje wiele rytuatléw oczyszczajacych, ktore nie sg
zwiagzane z zado$¢uczynieniem za przewinienia wobec drugiej osoby lub rodziny.
Zwyczajny akt obmycia chorego woda przyrzadzong przez kaptanow vodou, wy-
powiedzenie magicznych stéw lub noszenie przy sobie amuletow (dzoka) zapew-
nia osobie odkupienie i pojednanie ze §wiatem niewidzialnym. Gest pokropienia
woda dachu domu, gdzie urodzito si¢ dziecko, ktore od narodzenia osiem dni po-
zostawato odseparowane od rodziny, a obecnie po raz pierwszy zostato przedsta-
wione mieszkancom wioski, posiada wymiar puryfikacji. Z jednej strony obmywa
z zanieczyszczen narodzenia (souillures de la naissance), a z drugiej integruje
dziecko z konkretng spotecznoscig™®.

W dalszej czg$ci zostang przytoczone rytuaty, w ktorych oczyszczenie doty-
czy naruszonych wartosci matzenskich. Kultura ludu Ewe proponuje wiele form
uzdrowienia relacji matzenskich w przypadku cudzotostwa. Najbardziej radykalng
forma ze strony mezczyzny jest odrzucenie kobiety. Wsrod ludu Watchi mezezy-
zna, ktory nie zechce poddac swej niewiernej zony rytuatowi oczyszczenia, oddaje
ja do dyspozycji wodza wioski, ktory z kolei szuka cudzotoznej kobiecie poten-
cjalnego meza.

Skrajna postawa tradycyjna oznacza przyjecie radykalnego stanowiska wobec
kobiety, ktora dopuscita si¢ afodegbe. Zostaje ona osadzona jako egble (popsuta)
i ma wobec niej zastosowanie zasada, iz to, co jest popsute, nalezy wyrzucié,
poniewaz nie mozna tego juz naprawi¢. Tak wigc kobiete cudzolozng nalezy
oddali¢:

3 Laurent Kpogo przedstawia braterstwo (fr. fraternité — eve. noviwowo) jako warto$¢ naczelna,
ktora nalezy odzyska¢ w procesie pojednania. Ibidem, s. 54-73.

3« Situtu » représente le rite de cracher de I’eau sur quelqu’un en signe de bénédiction et de ré-
conciliation pour dénouer un différend qui a opposé deux personnes”. (Ttum.wtasne). Ibidem, s. 65.

35 Ibidem, s. 65.

3¢ W kulturze Ewe akt prezentacji dziecka po o$miu dniach od urodzenia nosi nazwe videto.
Towarzyszy tej czynno$ci wiele zwyczajow opisanych przez francuskiego antropologa C. Riviére’a.
Zob. C. Riviere, La naissance chez les Eve du Togo, ,,Journal des africanistes”, 1981 (51), s. 78-81.
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Dlatego tez, w przeciwienstwie do religii, tradycja nakazuje stanowcze oddalenie cudzo-
loznej kobiety; z wyjatkiem przypadku siedzenia na t6zku z innym mezczyzna lub w przy-
padku odstonig¢cia swej nagosci, lecz bez aktu seksualnego. Lecz gdy doszto do penetracji
seksualnej, kobiete cudzotozng nalezy odtracic. Jesli ze wzgledu na dzieci nalezy ja za-
trzymaé, wowczas jest wskazane, aby opuscita dom i zamieszkata w innym miejscu®’.

Jeden z najstarszych informatorow pastora Jakuba Spietha opisal radykalne
zwyczaje siggajace czasow handlu niewolnikami®®:

Mgzczyzna nie miat prawa siedzie¢ obok obcej kobiety oraz rozmawiac z nig, nie mogt
w zadnym wypadku mieszkac lub spa¢ obok niej; jedynie bracia lub siostry mogli tak
zrobi¢. Cudzotoznik zostawat sprzedawany jako niewolnik. Miody cztowiek, ktory
pozbawit dziewczyng dziewictwa, musiat zaptaci¢ duze odszkodowanie jej rodzicom.
Czesto w tej sytuacji stawat si¢ niewolnikiem lub oddawat si¢ w zastaw*’.

Megzczyzna, ktory dopuscit sie aktu cudzotostwa, byt wzywany przez rade starszych,
aby wypehi¢ tradycyjny obowiazek rytuatu oczyszczajacego afofofo (powszechnie
znany wérdd ludu Ewe rytuat oczyszczenia wynikajacy z aktu cudzotdstwa)®. Zwrot
afofofo posiada kilka znaczen. Dostownie rzeczownik afo oznacza ,,stope” lub ,,noge”,
natomiast czasownik fofo jest wieloznaczny i moze by¢ thumaczony jako: ,,bi¢”, ,,chto-
sta¢” Iub ,,robi¢ opatrunek”. W znaczeniu dostownym, gdzie cudzotostwo afodegbe
oznacza ,,wlozenie nogi do lasu”, afofofo nalezy interpretowac jako akt uleczenia
zranionej nogi. W jezyku potocznym zwrot afodegbe oznacza cudzotostwo*!, nato-
miast afofofo to rytuat, dzigki ktéremu zostajg oczyszczone relacje matzenskie.

37, C’est pourquoi, contrairement a la religion, la tradition prescrit la répudiation pure et simple
de la femme adultere; sauf s’il s’agit du simple fait de s’asseoir sur le lit d’un autre homme ou de faire
découvrir sa nudité sans 1’acte sexuel. Mais, dés lors qu’il y a eu pénétration, la femme adultére doit
étre répudi¢e. Méme si, a cause des enfants il faut la garder, il faut la sortir du foyer et la loger ailleurs”.
Thum. wlasne. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I'Avé, s. 279.

3 Przedstawione przez informatora dawne zwyczaje, ceny i inne przestanki siggaja XVII w.
J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 526.

3 Un homme n’avait pas le droit d’étre assis a c6té d’une femme étrangére et de parler avec elle,
encore moins d’habiter ou de dormir avec elle; seuls les fréres et les sceurs sont autorisés a le faire.
L’homme adultére était vendu comme un esclave. Un jeune homme qui avait défloré une jeune fille
devait payer une grande réparation aux parents de celle-ci. Souvent, il devenait ainsi leur esclave ou
se mettait en gage”. Ttum. wiasne. Ibidem, s. 526.

4 Francuski antropolog C. Riviére przedstawia koncowa forme rytu oczyszczajacego, ktorg sta-
nowi wspolny positek dzodudu (zjes¢ ogien). Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du
Togo, s. 105.

W czasie wyktadow, ktore prowadzitem w seminarium miedzydiecezjalnym im. Jana Pawta
II w Togo na temat historii Izraela oraz Ksiag Krolewskich, gdy wspominatem o grzechu Dawida
z Batszeba, uzylem francuskiego pojecia acte d adultére, co nie zostato w pelni zrozumiane przez se-
minarzystow (bariera kulturowo-jezykowa). Gdy zapytatem sig, jak sic moéwi w jezyku ewe ,,wlozy¢
noge do lasu”, ustyszatem wlasciwe okreslenie afodegbe. Pojawilo si¢ od razu pytanie, dlaczego nie
uczyniono afofofo, aby pojedna¢ Dawida z Uriaszem, mgzem Batszeby.
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Dla przeprowadzenia tradycyjnego procesu me¢zczyzna, ktory dopuscit si¢ cu-
dzotostwa, jest zobowigzany zapewnié ayifari — ,,pienigdze” oraz aha ketre — ,,na-
poje” dla przysztego rytuatu afofofo. Skorzystaja z nich cztonkowie rady starszych
i wodz wioski. Zardwno rodzina zdradzonego meza, jak i rodzina kobiety, nie
uczestnicza w podziale zgromadzonych dobr.

Maz niewiernej kobiety oraz mezczyzna, ktory popetnit cudzotostwo z jego
zong w zadnym wypadku nie powinni wspdlnie jes¢, rozmawiaé oraz przybywaé
w tym samym domu. W celu uniemozliwienia potencjalnego spotkania, winowaj-
ca jest zmuszony opusci¢ swojg miejscowos¢. Do wioski moze wroci¢ jedynie na
czas osadu.

Organizacja rytualu oczyszczajacego afofofo

Pierwszym etapem rozpoczynajacym rytuat afofofo jest wyznanie winy*>. Kobie-
ta wyznaje wing w kregu swej najblizszej rodziny: me de afo gbe — czyli ,,wtozylam
noge do lasu” oraz pozostaje w rodzinie swego ojca az do momentu publicznego osa-
du. Nastepnie maz informuje o akcie zdrady zony w pierwszym rzg¢dzie swego ojca,
jezeli jeszcze zyje, w przeciwnym wypadku powiadamia swego najstarszego brata,
ktory z kolei ma obowigzek przekaza¢ wiadomos$¢ wodzowi wioski oraz jego do-
radcom. Wodz wioski wraz z radg sprawdzaja, czy cudzotostwo miato rzeczywiscie
miejsce, bezposrednio (pytajac winnych) lub posrednio (konsultujac si¢ z wyrocznia
Afa). Wodz wioski u§wiadamia kobiecie powage aktu cudzotostwa (zniszczenie re-
lacji matzenskich) oraz konsekwencje tego przewinienia wobec $wiata niewidzial-
nego jako prowokacji wobec boga Egu (bdg Zelaza — opiekun rodziny). Kolejny raz
kobieta wyznaje: me de afo gbe (,,wlozytam noge do lasu”), natomiast wodz uswia-
damia mezczyznie: egble afe (,,zepsutes dom”). Nastgpnie zostaje ustalona wartos$¢
wymienionych wyzej czynnosci procesowych do przeprowadzenia osadu i rytuatu
afofofo oraz dzien i miejsce ceremonii. Generalnie rytual rozpoczyna si¢ z samego
rana, a konczy positkiem okoto potudnia. Jest to zaledwie jeden z etapow afofofo.

Ceremoni¢ prowadzi kaptan tradycyjnej religii lub osoba ustanowiona do prze-
prowadzenia tego typu czynnos$ci tzw. bokono®. Rodziny zony i m¢za poszko-
dowanego wczesnym porankiem zbieraja si¢ w ustalonym miejscu, nastepnie,
w imieniu kobiety, najblizsi z jej rodziny wyznaja przewinienie oraz zapewniaja
0 wiernosci na przysztos¢.

42 Por. E. Sito, Pokuta i pojednanie w przypadkach niewiernosci maizenskiej wsrod ludu Ewe.
»Magdalenski” przyczynek do wypracowania wqtku inkulturacyjnego, s. 335-352.

# Thimaczenie stowa bokono na jezyk polski przysparza wiele ktopotow, poniewaz w kulturze
ludu Ewe osoba, ktora petni funkcje bokono, sprawuje wiele czynnosci, zarowno w sferze religijnej, jak
i politycznej. W literaturze frankofonskiej bokono funkcjonuje jako devin, czyli osoba, ktora przepo-
wiada lub odgaduje zatajone fakty, jasnowidz, wrozbiarz. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 77; A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, Ed. I'Harmattan, Paris 1988, s. 220.
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Do obowigzkow rodziny kobiety nalezy przygotowanie przedmiotow niezbed-
nych do przeprowadzenia rytuatu afofofo. Sa to: kogut, duza misa kukurydzy, mi-
ska do mycia, gabka, mydto, recznik oraz odziez do przebrania. W niektorych
regionach wymagane jest, aby kobieta posiadala te samg odziez, ktorg nosita, gdy
doszto do cudzotostwa. Po zakonczeniu rytuatu ubrania zostaja symbolicznie spa-
lone na znak catkowitego oczyszczenia.

Prawie calkiem naga kobieta siada na ziemi. Migdzy jej nogami znajduje si¢
kogut (ze zwigzanymi nogami), ktory zjada ziarna kukurydzy. Gdy zje ostatnie
ziarno, zebrani glo$no krzycza, potepiajac czyn kobiety. Nastepnie bokono bierze
koguta w dtonie i wykonuje symboliczny gest, okrazajac nim siedem razy glowe
kobiety i wymawia stowa: vo ne todzi, degbe neva, tzn. ,,zto niech odejdzie, dobro
niech przybedzie”.

Kolejnym etapem rytualu oczyszczenia jest akt gbe tsi lele (roslina/woda/umy¢
si¢), ktory wigze si¢ z kapiela w wywarze ro§linnym. Jedna z zon bokono odpro-
wadza kobiete do toalety, gdzie nastgpuje obmycie w wywarze z rosliny kpotima,
znanej takze pod nazwa afla*. Przed kapiela oczyszczajaca kobieta powinna zdjaé
wszelkiego rodzaju ozdoby i pozosta¢ catkiem naga. Zona bokono siedmiokrotnie
oblewa woda ciato kobiety. Nastepnie sama winowajczyni powinna dokonaé¢ ob-
mycia ciata, uzywajac evedi (mydla), atikutsa (gabki), tsilete (rgcznika) i tsilekolo
(miski) przyniesionych specjalnie do uzycia w tym rytuale. Po skonczonej kapieli
kobieta zaktada nowe ubranie, natomiast stare zostaje spalone lub przekazane zo-
nie hokono. Przed wprowadzeniem kobiety do domu m¢za jej twarz i szyja zostaja
pomalowane biatg substancjg alilo lub ehe (rodzaj glinki porcelanowej) na znak
oczyszczenia. Nastepnie hokono odmawia nastepujaca modlitwe:

Bardzo Was proszg o przebaczenie, och, przodkowie! Och, przodkowie, wzywam Was.
Przodku Woadoke, wzywam Ci¢. Przodku Mihaye, wzywam Ci¢. Przodkowie Avala,
Ekpe, Ganke, wzywam was. Bardzo was przepraszam. Przodkinie, och, przodkinie,
po trzykro¢ wzywam was. Wzywam was dla dobra, a nie zta. Tak wigc, jesli ryba jest
zagrozona, niech szuka schronienia w blotnistej wodzie. Jesli zwierze domowe jest
zagrozone, niech si¢ schroni w lesie. Jesli natomiast cztowiek jest zagrozony, niech
zaufa Bogu.

Zdarzylo si¢, ze najmtodsza zona Dégbe popehila cudzotostwo, czyn niebezpieczny
dla rodziny. Nikt nie wie, dlaczego Lumosi to zrobita. DowiedzieliSmy si¢ o tym naru-
szeniu prawa matzenskiego 1 nie mozemy pozosta¢ obojetni, poniewaz nie odrzuca si¢
dziecka, ktore zgrzeszyto. To dlatego dzi$ rano na prosbe Dégbe¢ przyszlismy oczysci¢

4 Wiasciwa nazwa ro$liny newbuldia laevis w jezyku mina to kpatima yobo. Wywary z tego
ziota s3 uzywane w innych praktykach. Wérod ludu Ewe panuje przeswiadczenie, iz kapiel w takim
wywarze przynosi pokoj wewnetrzny oraz zdrowie. Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des
Evé du Togo, s. 114. Réwniez wérod innych grup etnicznych w Afryce jest znane uzycie tej rosliny do
celow leczniczych i religijnych. Zob. H.M. Burkill, The useful plants of west tropical Africa, Royal
Botanic Gardens 1985-2004, t. 1-6.
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Lumosi, aby z powrotem wrocita pod dach matzenski stuzy¢ me¢zowi. To wymaga Wa-
szego wsparcia. Dzialajcie z nami, aby obrzed dokonat si¢ w sposob doskonaty. Aby to,
co si¢ wydarzyto z Lumosi, nie powtorzyto si¢ nigdy. Niech si¢ dobrze wiedzie na polu,
w pracy i w handlu dla Lumosi, ktora przez ten obrzed staje si¢ ponownie matzonka
Dégbe i niech nigdy juz nie bedzie kuszona przez cudzotostwo, za Wasza pomoca: Be,
Have, Kliko, Togo.

Jestescie naszym wsparciem, dlatego zwracamy do Was nasza modlitwe oczyszczenia
w intencji Lumosi. Jesli nam pomozecie, Wasza ofiara zawsze bedzie Wam zarezer-
wowana (oto wasza ofiara). Prosimy o (zdrowie) dlugowiecznos$¢. Odsuncie od nas
kazdy rodzaj nieszczgscia. Niech zapanuje pokoj. Nie dopuszczajcie, aby spotkaty nas
nieszczescia. Sprawcie, aby zapanowato dobro; duzo pieni¢dzy. Niech zapanuje pokoj
(oto jest woda)®.

Wspdlny positek przygotowany przez rodzing kobiety konczy rytuat oczysz-
czenia afofofo.

W mentalnosci ludu Ewe akt cudzoldstwa jest szczegolnie niebezpieczny, po-
niewaz niszczy relacje na poziomie ludzkim i duchowym. W sferze ludzkiej przy-
nosi on wstyd rodzinie kobiety. Wedlug powszechnych opinii rodzice niewiernej

4 Stowa modlitwy byly uzyte w konkretnej sytuacji, kiedy to Dégbe (imi¢ mezczyzny) zostat
zdradzony przez zon¢ o imieniu Lumosi. Oto stowa modlitwy wypowiedzianej przed wprowadze-
niem matzonki do domu meza: Je vous prie de m’excuser, oh, Ancétres! oh, Ancétres, je vous invo-
que. Grand-pére Woadoke, je t’invoque. Grand-pére Mihaye, je t’invoque. Grand-pére Avala, Ekpe,
Ganke, je vous invoque. Je vous prie de m’excuser, o grands-meres ; Par trois fois, 6 grands-méres,
je vous prie de m’excuser. Je vous invoque pour le bonheur et non pour le malheur. Ainsi, si le pois-
son est éprouvé, qu’il se réfugie dans 1’eau boueuse ; Si 1’animal domestique est éprouvé, qu’il se
réfugie dans la forét ; mais si I’homme est éprouvé, qu’il se confie a Dieu.

C’est arrivé que la plus jeune femme de Dégbe ait commis 1’adultere ; Ce qui est dangereux pour
le foyer. Personne ne sait pourquoi Lumosi a agi ainsi. Nous avons appris cette transgression de la
loi conjugale et nous ne saurions rester indifférents car on ne rejette pas 1’enfant qui a péché. C’est
pourquoi, ce matin & la demande de Dégbé nous sommes venus purifier Lumosi afin qu’elle revienne
sous le toit conjugal pour servir son mari. Ceci nécessite votre (appui) concours. Agissez donc avec
nous pour que le rite soit parfait. Que ce qui est arrivé a Lumosi ne se répete plus jamais. Que le
champ, le travail, le commerce prospérent pour Lumosi qui par ce rite redevient 1’épouse de Dégbe et
que jamais, elle ne soit plus tentée par 1’adultére : ce, avec le concours de Be, Have. Kliko, Togo.

Vous étes notre secours ; ¢’est pourquoi nous vous adressons cette priere de purification a I’inten-
tion de Lumosi. Si vous nous aidez, votre part de libation vous sera toujours réservée. (Voici votre li-
bation). Nous demandons la (santé¢) longévité. Ecartez de nous tout ennemi tout malheur. Que la paix
vienne. Ne nous abandonnez pas a la merci du malheur. Faites que le bonheur nous parvienne ; beau-
coup d’argent. Que la paix vienne. (Voici votre eau). Ttum. wlasne. (Wersja francuska zawiera bledy
jezykowe, lecz zostaje przedstawiona w swej formie oryginalnej); G. Komi Mensah Adjasou, Le rite
d’afofofo d’une femme adultére chez les Ewe du Zio a la lumiere de Mulieris diginitatem. Mémoire
de fin de cycle, Lomé 2004, s. 27-28. Por. E. Sito, Pokuta i pojednanie w przypadkach niewiernosci
matzenskiej wsrod ludu Ewe. ,, Magdalenski” przyczynek do wypracowania wqtku inkulturacyjnego,
w: J. Jezierski, K. Parzych-Blaszkiewicz, P. Rabczynski (red.), Sw. Maria Magdalena w wierze,
poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzis. Perspektywa uniwersalna i regionalna. Warminskie
Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 2015, s. 349.
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kobiety nie przekazali jej wlasciwego wychowania. Taka sytuacja moze w przy-
szto$ci dotyczy¢ rowniez jej siostr, ktore w zwigzku z tym moga napotkac na wigk-
sze trudnos$ci w znalezieniu me¢za. Cudzoléstwo niszczy relacje rodzinne zawarte
w momencie malzenstwa. Jest rowniez wystepkiem wobec meza w kategoriach
zdrowia, poniewaz moze spowodowac choroby lub utrate sit witalnych.

Togijski uczony Magloire Kouakouvi podczas konferencji wygloszonej dla
malzonkéw wskazal wymiar uzdrawiajacy relacji duchowych i rodzinnych w ry-
tuale afofofo.

Rytual afofofo jest religijnym aktem naprawczym, ktory uspokaja bostwa i przodkow
chronigcych spoteczenstwo. Nalezy wigc podkresli¢, iz zarowno wsrdd ludu Ewe
z Tsévié, jak 1 w innych regionach, niewierna zona obraza i hanbi rodzing, z ktorej si¢
wywodzi. Cudzotostwo kobiety powoduje zerwanie relacji dwdoch wezesniej spokrew-
nionych rodzin. Rdzen spajajacy spotecznos¢ zostat przerwany. Nalezy wypracowaé
sposob, aby si¢ pogodzi¢ i potaczy¢ rozdarte spotecznosci. Taka jest istota obrzedu
afofofo. Ponadto nalezy u§wiadomi¢ kobiecie, iz dopuscita si¢ niegodnego aktu spo-
tecznego przeciw przynaleznosci (cielesnej) wobec meza oraz zachowania czystego
i pewnego potomstwa dla jego rodziny*.

W sferze duchowej cudzotostwo prowokuje gniew bogow: Egu (boga zelaza,
opiekuna rodzin), Afeli (boga opiekuna domu), Anigbato (boga opiekuna ziemi
lub choroby ospy) oraz Sakpate (boga gniewu).

Akt cudzotéstwa niszczy wlasciwe przeznaczenie czlowieka Se, ustanowione
przez boga Mawu. Niewiernos¢ rujnuje niewidzialng harmoni¢ zycia ze zmartymi
przodkami Togbuizikpi oraz narusza pokoj pozadany przez przepowiednie Afa*’.

Przyczyny i konsekwencje cudzoléstwa
Wsrdd najczestszych przyczyn popetnienia cudzoldstwa mozna wyrdzni¢ na-
stepujace motywy: brak wsparcia finansowego zony i dzieci, niewlasciwe zacho-
wanie me¢za, uzaleznienie od alkoholu lub przemoc cielesna wobec zony. W ro-
dzinach poligamicznych czesto zdarza si¢, ze gdy mezczyzna w zaawansowanym
wieku nie moze zapewni¢ potomstwa swej mlodszej zonie, wowczas kobieta pra-

4 Le rite afofofo est I’acte religieux réparateur qui vient calmer les ancétres et les divinités,
véritables protecteurs de la communauté. Ainsi faut-il souligner que chez les Ewé de Tsévié comme
de partout ailleurs, 1’épouse infidéle est un déshonneur et un sujet d’injure pour sa famille de pro-
venance. L’adultére de la femme cause une fissure entre les deux familles jadis alliées. L’ossature
humaine se brise en deux. Il faut un moyen pour réconcilier et recoller la société déchirée. C’est le
rite d’« afofofo ». Par ailleurs, il faut un fait social désobligeant pour signifier a la femme - son appar-
tenance (charnelle) exclusive au mari afin de garder pure et certaine la lignée du mari”. Konferencja
na temat: ,,Milo$¢ gwarantem wiernosci matzenskiej” odbyta si¢ w dniu 20.12.2013 r. w Centrum
Chrystusa Krola w Lomé. Thum. wiasne. Archiwum Instytutu Sw. Pawla, Lomé 2013.

47 Bostwo Afa w kategoriach religijnych posredniczy w ustanowieniu relacji pokojowych migdzy
$wiatem widzialnym i niewidzialnym. Zob. A. de Surgy, Le systeme religieux des évhé, s. 220-226.
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gnaca mie¢ dziecko oddaje si¢ innemu mezczyznie. Wedtug przekonan tradycyj-
nych syrena Mami wata dopuszcza akt cudzotostwa w rodzinie*.

Megzczyzna lub kobieta, ktorzy nie zawarli zwigzku matzenskiego z przezna-
czong im osobg przez boga Mawu, zyja w ciaglym niebezpieczenstwie popelnie-
nia niewiernosci lub zagrozenia choroba®. Pojgcie dzogbemesi oznacza matzonke
boga Mawu przeznaczong dla mezczyzny w Swiecie widzialnym, natomiast dzog-
bemutsui odnosi si¢ do megzczyzny przeznaczonego kobiecie. W przypadkach za-
zdrosci, gdy dzogbemesi jest mniej szanowana lub kochana przez me¢zczyzne, jego
ziemska malzonke¢ spotyka kara nieptodnosci lub poronienia poczetych dzieci™.
Wedtug wierzen ludu Ewe jedynie dzogbemesi ingeruje w zycie rodziny>'.

Jezeli akt cudzotdstwa zostal popetniony w lesie lub polu, pogarsza sytuacje
winnych, poniewaz zniewazyli ,,matke ziemi¢” oraz ,,zanieczyszczaja wioske”%.
Aby dokona¢ calkowitego oczyszczenia wystepku, rodziny niewiernej kobiety
oraz winnego mezczyzny po zakonczeniu rytuatu afofofo, sa zobowigzane ztozy¢
dodatkowe ofiary. Podobng ofiar¢ nalezy zlozy¢ w przypadku, gdy kobieta po-
cznie, aby ,,zycie dziecka zostalo wymienione za zycie zwierzgcia” ofiarowanego
w rytuale dopetiajacym afofofo.

Istniejg rowniez inne zwyczaje oczyszczenia powigzane z aktem cudzotostwa,
ktore nalezy uzupetni¢ wzglgdem bdstwa Egu. Rytualy te zwane sg Egu dede.
Wsrod wystepkow, ktore pogarszaja sytuacje dopuszczajacych si¢ zdrady matzen-
skiej, a jednoczes$nie sg przekroczeniami wzgledem Egu, nalezy wymienic:

—relacje seksualne w tozu rodzicow,

—relacje seksualne w polu lub lesie, na ziemi,

— zdrada w tozu malzenskim,

— kazirodztwo (w kulturze Ewe relacje seksualne z jedng z Zon ojca lub jej
siostr, takze z corka ojca, lecz pochodzaca od innej kobiety, sa postrzegane jako
akt kazirodztwa).

4 Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eveé : [’exemple de I’Avé, s. 280.
Istnieje réznorodnos¢ zapisdw imienia bostwa/syreny: Mamy Wata, Mami Watta, Mami Water,
Mama Wata, Mammy Water lub mamiwata. Wokot postaci Mami Water skupia si¢ wiele tradycji.
Powszechnie jest uwazana za opiekunke rodziny, przynosi sukces oraz dobrobyt w pracy i zapewnia
wierno$¢ w zyciu rodzinnym. Przyjmuje posta¢ syreny lub kobiety z dlugimi czarnymi wlosami
z pytonem. Zob. H.J. Drewal, Mami Wata. Arts for Water Spirits in Africa and Its Diasporas, ,,Af-
rican arts” (summer 2008), s. 60-83, w: http://faculty.washington.edu/ellingsn/Drewal-MamiWata-
AfAr.2008.41.2.pdf. (24/10/2015).

4 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 56-57.

50 Pastor Jakub Spieth zebrat tradycje, w ktorych wedlug powszechnych przekonan dzogbemesi
ingerowata w zycie matzenskie. Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 458-463.

51 Zob. A. de Surgy, La relation au conjoint idéal et le statut de I'imaginaire chez les Evhé, ,,Jour-
nal des africanistes” 1980 (50) nr 2, s. 82-85. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 458-463.

52 Zob. A. de Surgy, Le systéme religieux des évhé, s. 252.
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Wyzej wymienione przewinienia wymagaja oczyszczenia poprzez rytuat gu dede,
ktéremu przewodniczy Anygbatowo, dostownie ,,wlasciciel ziem”. Rytuat odbywa
si¢ w nocy, w lesie, na farmie lub w domu, w zalezno$ci od miejsca przewinienia.
Do przygotowania rytuatu jest uzyta kora baobabu, ziemia z kopca termitow, wino
palmowe, olej palmowy, s6l, woda oraz napdj przygotowany z Kpoti (newbuldia
laevis), jak rowniez alkohol tradycyjny sodabi. Po odmowieniu modlitwy oczysz-
czajacej nastepuje puryfikacja, po czym spozywa si¢ positek pojednawczy, w ktorym
nie uczestnicza strony konfliktu. Naczynia i przedmioty uzyte w obrzedzie oczysz-
czajacym sg wyrzucane lub pozostajg na miejscu, poniewaz tradycyjnie sg postrze-
gane jako nieczyste. Po zakonczeniu rytualu dopeiajacego wszyscy wracaja do
swych domostw, przekonani, iz gniew boga Egu zostat ukojony>.

Znaczenie rytualu oczyszczenia afofofo

Fundamentalng przestanka rytuatu afofofo jest pragnienie wprowadzenia poko-
ju i harmonii miedzy §wiatem widzialnym i niewidzialnym. Sama forma oskarze-
nia zawiera dwa podstawowe elementy: nieswiadomos¢ konsekwencji cudzolostwa
1 pragnienie pojednania, ktore rowniez sg obecne w modlitwie wstawienniczej wy-
moéwionej przez bokono podczas rytuatu afofofo w sytuacji opisanej powyzej, ktorej
oryginalna tre$¢ przytoczona zostata w przepisie nr 44. Ten akt naruszyt harmonig zy-
cia rodzin malzonkdw, ich rodziny oraz §wiata przodkow i bostw opiekunow ogniska
domowego, ktora to harmoni¢ nalezy we wtasciwy sposob odbudowac. Popularne
przystowia cytowane w przypadku konfliktow podkreslaja naturalno$¢ codziennego
zycia. Jednocze$nie madros¢ obecna w popularnych powiedzeniach zawsze stara si¢
zachowa¢ tad i porzadek w spoleczno$ci oraz zgode migdzy $wiatem widzialnym
i niewidzialnym. Przystowia cytowane w czasie konfliktowych proceséw tradycyj-
nych: ne vi gble to fe ata dzi la wometsoa he kpane o (,,jezeli dziecko zbrudzi noge
ojca, nie odcina si¢ nogi”), ne etre eve le tsi dzi la womegbea nui kaa wo noewo
o (,jezeli dwie tykwy ptywaja po wodzie, wezesniej czy pozniej sie dotkng”)>* obra-
zujg wyobrazenie konfliktowych rzeczywistosci. W zyciu codziennym czlowiek na-
potyka trudne sytuacje, jednak nie nalezy podejmowac radykalnych decyzji, nawet
w takich sytuacjach gdy prawo tradycyjne przewiduje kare $mierci, istnieje mozli-
wos$¢ ocalenia swego zycia®. W kulturze ludu Ewe pokoj we wspdlnocie jest ideg
najwazniejsza, co potwierdza togijski ksigdz Laurent Kpogo:

53 Szczegdtowy opis rytuatu uzupetniajacego gu dede przedstawiony przez A.K. Adabra, Aux
sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 323-325.

% Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de I’in-
culturation, s. 59-64. Podobne przystowia zebrane przez C. Riviére’a. Zob. C. Riviére Anthropologie
religieuse des Evé du Togo, s. 99-100.

55 Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 101; 1. Spieth, Les communautés
Ewe, s. 287-297.
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Jednak wigkszo$¢ wspolnot ludu Ewe od momentu ucieczki z Notsé odczuta doswiad-
czenia wojen domowych lub potyczek migdzy dwoma rywalizujacymi klanami z tej sa-
mej lub z sasiednich miejscowosci. Ludzie z pewno$cig docenia konflikty, ktore moga
wzmocni¢ wigzy braterstwa. Akceptujac si¢ wzajemnie, stopniowo lepiej poznaja jedni
drugich. Konflikty nie powinny dzieli¢ spoteczenstwa, czy tez prowadzi¢ do zakwe-

stionowania braterstwa®.

Wprowadzenie pokoju lub braterstwa jest najwazniejsze w procesie osadzania.
Funkcja wodza wioski i prezydenta ceremonii pojednawczych polega na reinte-
gracji w rodzinie i spotecznosci 0sob, ktore popetnity zle czyny. Kazdy taki akt
niszczy harmoni¢ wytworzong przez boga Mawu, strzezong przez Tro lub vodou
i przodkow oraz pokojowe wspotistnienie spotecznosci, dlatego tez akt pojednaw-
czy powinien obejmowac¢ catkowity $wiat, w ktorym zyje konkretna osoba.

W rytuale pojednania kaptan Kpogo przedstawia trzy sfery, ktére nalezy w
pewien sposob ,,naprawi¢” (réparer): wertykalng, horyzontalng i osobistg. Sfe-
ra wertykalna, to §wiat niewidzialny bostw i przodkow, z ktorymi cztowiek po-
winien si¢ pojedna¢ i wyprosi¢ przebaczenie. Horyzontalnie nalezy odbudowac
pierwotng harmonig¢ zycia spolecznos$ci, gdzie szczgécie osobiste zalezy od poko-
jowego wspotzycia z innym cztonkami wspdlnoty. Pojednanie osobiste polega na
odzyskaniu pokoju wewnetrznego. Nutifafa potocznie oznacza ,,pokdj”, dostownie
(nuti — ,,ciato”, fafa — ,,$§wiezo$¢”) w zaleznosci od kontekstu moze oznaczac ,,0d-
poczynek”, ,,blogos¢” oraz pewien rodzaj $mierci. Stowo eku oznacza ,,$mierc”,
jednak oznajmiajac, iz pewien cztowiek umart, potocznie uzywa si¢ wyrazen za-
wierajgcych zwrot efa. Dlatego tez w $wiadomosci ludu Ewe pokoj jest symbo-
licznie poréwnywany do $§mierci, poniewaz w konfliktowych sytuacjach cztowiek
powinien milcze¢ tak, jakby nie istniat>’.

Akt pojednania w kulturze ludu Ewe obejmuje petny wymiar egzystencjalny
cztowieka. Dotyczy on sfery duchowej, spotecznej i osobistej.

Dr Edward Sito SVD — misjonarz w Togo i Angoli; dr nauk
teologicznych; ostatnio opublikowat: ,,.Cialo w wyrazeniach
1 zwigzkach frazeologicznych w jezyku ewe” w: Polisemia
ciala, pod red. J.J. Pawlika i E.M. Maczki, Olsztyn 2016,

56 Cependant la majorité des communautés ewe, depuis la diaspora de Notsé ont connu des
guerres civiles ou des échauffourées entre deux clans rivaux d’un méme village ou de deux villages
voisins. Les hommes sauront apprécier les heurts qui peuvent constituer un facteur de renforcement
de la fraternité. En s’acceptant réciproquement, ils arriveront a mieux se connaitre différents les uns
des autres. Les conflits ne doivent pas les diviser ni les conduire a une négation de la fraternité”.
Thum. wiasne. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy. Pistes pour une théologie morale de
Uinculturation, s. 61.

37 Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la «justice éwéy». Pistes pour une théologie morale de I’in-
culturation, s. 71.

30 LAFRYKA” 49 (2019 r.)



Prawo i sprawiedliwo$¢ w kulturze Ewe. Osgdzanie i przebaczanie

s. 185-209; zainteresowania badawcze: etymologie, przeklad
migdzykulturowy, problemy interkulturacji chrzescijanstwa
1 afrykanskich religii tradycyjnych.
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EwA SIWIERSKA

O SYMBOLICZNYCH WIZERUNKACH PSA T HIENY
W KULTURZE HAUSA

Dedykuje Zwierzetom,
bez ktorych swiat nie miatby sensu

Streszczenie

Wyglad zwierzat, ich cechy charakterystyczne i zachowanie odgrywaja wazng rolg
w ksztattowaniu ludzkiego myslenia i sposobu postrzegania $wiata. Stosunek lu-
dzi do zwierzat odzwierciedla si¢ w jezyku, ktory stanowi istotny element kultury
i klucz do zrozumienia filozofii zycia. Artykut przedstawia symboliczne znaczenie
psa (kare) 1 hieny (kura) w hausanskich przystowiach i madro$ciach, ktore prze-
kazuja wiedze, poglady 1 wartosci tego ludu, czgsto wyrazane w sposob metafo-
ryczny.

Stowa kluczowe: pies (kare), hiena (kura), Hausa, symbolizm

Symbolika zwierzat zajmuje wazne miejsce w ludzkim postrzeganiu i rozu-
mieniu otaczajgcego swiata. Symbolom, tworzacym swego rodzaju ustalong arbi-
tralnie kulturowa konwencje, wlasciwa jest ambiwalencja: sg one stale i zmienne
zarazem, kryja w sobie zaré6wno cechy pozytywne, jak i negatywne, mogg by¢
oczywiste albo zrozumiate jedynie dla wtajemniczonych. Kultury postuguja sie
wizerunkami zwierzat w roznych celach. W niektorych spolecznosciach ludzie
majg sktonno$¢ do ich humanizowania lub personifikowania. Brytyjski zoolog za-
uwaza: ,,Pomijajac rozmyslne decyzje uzycia form zwierzecych jako bostw, obra-
zO6w 1 emblematow, dziataja na nas jeszcze stale subtelne, ukryte naciski, zmusza-
jace do patrzenia na inne gatunki jak na witasne karykatury”'. D. Morris powiada
dalej:

Sprawa stosunkéw miedzy gatunkami pochtania w naszej wspotczesnej kulturze ol-
brzymig ilo$¢ energii. JesteSmy namietnymi mito$nikami zwierzat i z réwna namigtno-

! D. Morris, Naga malpa, przet. T. Bielicki, J. Koniarek, J. Prokopiuk, Swiat Ksigzki, Warszawa
1997, s. 246.
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$cig je nienawidzimy. Tego zaangazowania nie da si¢ wyjasni¢ wylacznie wzglgdami
natury ekonomicznej i poznawczej. Widocznie pod wptywem pewnych specyficznych
sygnatow wyzwala si¢ w nas jaki$ rodzaj podstawowej reakcji, ktorej istnienia nawet
nie podejrzewalismy. Oszukujemy si¢, Ze reagujemy na zwierz¢ jako na zwierzg, utrzy-
mujemy, ze jest ono czarujace, ze trudno mu si¢ oprzeé lub tez ze jest okropne?®.

Antropomorficzny wizerunek zwierzat tworzy swego rodzaju strukture poje-
ciowa, dzigki ktorej mozna je zrozumie¢, przewidywac ich zachowania, a nawet
identyfikowac¢ si¢ z nimi®. Jesli, jak to ujat A. Zajaczkowski: ,,Kategorie myslowe
sa zawsze zalezne od rodzaju kultury, w ktorej kregu mysl sie obraca™, to niewat-
pliwie wlasciwe im systemy symboli kryja w sobie r6zne sposoby ludzkiego po-
znania i kategoryzowania rzeczywistosci. Prawdziwe, domniemane i fantastyczne
cechy zwierzat znajdujg odzwierciedlenie w metaforycznych uzyciach jezyka,
uosabiajg cechy i zachowania ludzi, normy, warto$ci duchowe, stosunki spoteczne
i pojecia abstrakcyjne. Wedtug J. Tressidera: ,,Spojny system symboliczny odegrat
istotng rol¢ w zachowaniu spotecznego tadu, zard6wno na plaszczyznie ziemskiej,
jak 1 kosmicznej, stanowit rowniez wyznacznik tozsamos$ci wspolnoty. Do dzisiaj
jeszcze ludzie walcza 1 umierajg pod godlami i sztandarami, z ktérymi tgczg sym-
boliczne znaczenia™.

Zrbznicowane i zmienne postawy czlowieka wobec zwierzat sa od dawna przed-
miotem dyskusji antropologéw. ,,Ciekawos¢ i wscibstwo pchaja nas do poznania
wszystkich zjawisk przyrody, a §wiat zwierzecy znalazt si¢ pod tym wzgledem
w centrum naszej uwagi’®. Wedtug niektorych badaczy, stosunek ludzi do zwierzat
jest z gruntu czysto materialistyczny, a specyficzne reguly zywieniowe wynikajg
z racjonalnych powodow ekonomicznych. Inni za§ uwazaja, ze zakaz spozywania
migsa okreslonych zwierzat wynika z tego, ze ludzie przypisuja im pewne znacze-
nia emocjonalne lub symboliczne’. Postrzeganie zwierzat w korzystnym $wietle
nie jest jednak zjawiskiem powszechnym:

Sktonno$¢ do antropomorfizacji zwierzat nie zawsze prowadzi do sympatii i przywia-
zania. Rownie tatwo jak na mitych antropomorficznych cechach zwierzat skoncentro-
wac si¢ mozna na tych niemitych, pozornie negatywnych, ktore stajg si¢ pretekstem
do ich zabijania i do okrucienstwa lub obojetnosci na ich dobro. Zwierze czgsto bywa

2 Ibidem, s. 246.

3 J. Serpell, W towarzystwie zwierzqt. Analiza zwiqzkéw ludzie-zwierzeta, przet. A. Alichniewicz,
A. Szczesna, PIW, Warszawa 1999, s. 196.

* A. Zajaczkowski, Muntu dzisiaj. Studium afiykanistyczne, PIW, Warszawa 1970, s. 11.

5 J. Tressider, Symbole i ich znaczenie, przet. J. Dalewski, Swiat Ksigzki, Warszawa 2001, s. 6.
Za wyraz silnych wiezi czlowieka ze zwierzgtami uwaza si¢ czgsto totemizm, z ktorego czgsto wy-
wodzi si¢ symbolike zwierzat jako mitologicznych przodkéw czy legendarnych bohaterow kulturo-
wych, ktorzy wybawili ludzi z opresji albo byli ich opiekunami.

¢ D. Morris, op. cit., s. 245.

7 J. Serpell, op. cit., s. 7-8.
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projekcja naszych wlasnych mrocznych motywow i pragnien, symbolem bestii groznie
czajacej sie¢ w zakamarkach ludzkiej psychiki®.

Zwierzgta 1 rosliny, tworzace srodowisko naturalne dla ludzi, stanowig nieod-
taczng kategorig¢ tradycyjnej ontologii afrykanskiej, obok Boga, duchow, cztowie-
ka oraz zjawisk i przedmiotow pozbawionych zycia. Poniewaz ma ona charakter
antropocentryczny, zniszczenie ktoregokolwiek z jej elementow oznaczatoby za-
gladg calej egzystencji’. Odnoszace si¢ do niej symbole nabierajg znaczenia w po-
wigzaniu z przeszto$cig mityczna, ktora odwotuje si¢ do pierwotnej jednosci ludzi
ze zwierzgtami i wzajemnego przenikania si¢ ich $wiatow. Przedmiotem niniej-
szego artykutu jest proba zrozumienia stosunku cztowieka do psa (kare) i hieny
(kura) w muzutmanskiej kulturze Hausa na podstawie analizy dostownego i me-
taforycznego znaczenia powiedzen, przystow i aforyzméw. Jednym z powodow
skoncentrowania si¢ na tych wiasnie zwierzetach bylo to, ze staty si¢ one symbo-
lami, do ktorych Hausanczycy bardzo czgsto si¢ odwotuja '°.

Islam i zwierzeta

Zgodnie z Koranem, pojawienie si¢ zwierzat na ziemi jest dzietem Boga'' oraz
jednym z Jego znakow'2. Zwierzeta zostaly stworzone z dwdch zasadniczych po-
wodow: dla chwatly Boga oraz dla pozytku czlowieka, ktoremu utatwiaja zycie.
Bog zestat ludziom trzody, aby je hodowali na pastwiskach'®, a konie, muty, osty
i wielbtady przysposobit do podrézowania'* i przenoszenia towarow'>. Zwierzgta
dostarczajg pozywienia'®, mleka'”, leczniczego miodu'®, odziezy, schronienia'® oraz

8 Ibidem, s. 218.

° J.S. Mbiti, Afivkanskie religie i filozofia, przet. K. Wierciniska, PAX, Warszawa 1980, s. 32.

10°Zob. P. Zajac, Stowa-klucze kultury w przystowiach Hausa, ,,Przeglad Orientalistyczny”, 1-2
(265-266), 2018, s. 155-181,

" Koran 24:45. Koran, przet. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986. Zob. tez 16:79; 67:19.

12 Koran 42:29; 45:4. Zob. tez 2:164; 6:38; 31:10; 35:28; 88:17.

13 Koran 3:14; 6:142-144; 36:71; 39:6; 80:32).

14 Koran 43:12-13. Zob. tez 3:14; 16:8; 88:17.

15 Koran 16:7. Zob. tez 6:142.

16 Koran 6:142; 40:79-80.

17 Koran 16:66. Zob. tez 23:21.

18 Zob. Koran 16:68-69. Pozyteczne i zdyscyplinowane pszczoty, ktore daty tytut surze 16 Ko-
ranu, s3 symbolem spokojnego zycia, inteligencji i wiedzy. Zob. M.M. Dziekan, Symbolika arab-
sko-muzutmanska. Maly stownik, VERBINUM, Warszawa 1997, s. 87. Mrowki natomiast, bedace
nazwa sury 27, wedtug jednego z hadisow, stanowia spotecznos¢ gloszaca chwate Boga. Zob. Ahmad
Murtala, The Islamic Viewpoint on Global Climate Change, “The FALS Journal of the Humanities”,
Vol. 5, 2011, 1, s. 94. Sura 105, zatytutowana “Ston”, jest aluzja do proby zdobycia Mekki przez
Abisynczykow (ok. 530). W ich armii miat by¢ ston, ktory wedtug tradycji muzutmanskiej, odmowit
wszakze przekroczenia tego §wigtego miejsca. Zob. Koran, komentarz, s. 965.

19 Koran 16:80.
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wielu innych korzy$ci®. Sg one réwniez zrodtem wrazen estetycznych, obiektem
podziwu i dumy cztowieka?!. Nawigzujaca do Koranu, mitologiczna tradycja isla-
mu Suahilijczykoéw opowiada, ze najpierw Bog wypuscit w powietrze owady, kto-
re majg na grzbietach Jego znamiona. Nastepnie postat ptaki gloszace Jego chwale
swoim $wiergotem. Potem zasiedlit wody wszelkiego rodzaju rybami, az w koncu
na ziemi pojawily sie jaszczurki, weze, zaby, zyrafy, zebry, antylopy, stonie, ba-
woty, hipopotamy oraz inne zwierzgta. Wszystkie te istoty oddaja cze$¢ swojemu
Stworcy, ktory ustanowit ich prawa, wzajemne zalezno$ci oraz tabu zywieniowe.
Jedne sa zatem migsozerne, inne za$ zadawalaja si¢ wylacznie roslinami®.
Wprawdzie Koran nie ktadzie nacisku na kwestie ochrony zwierzat, ale powia-
da, ze Bog troszczy sie o nie tak samo jak o ludzi*, zakazuje okaleczania wielbtg-
dow (26:157)** i porzucania cigzarnych wielbtadzic (81:4)%. Jeden z wersetow po-
tepia przedmuzutmanski zwyczaj obcinania zwierzgtom hodowlanym uszu (4:119),
uwazajac go za rownoznaczny ze zmienianiem przez cztowieka tego, co stworzyt
Bog?. W innym za$ miejscu (17:37) niektérzy komentatorzy dopatrujg si¢ zakazu
bezmyslnego zabijania i zngcania si¢ nad zwierzetami®’. O stosunku do zwierzat
w islamie wiele mowig hadisy, zalecajace dobre ich traktowanie: ,,Kto zlituje si¢
cho¢by nad malenkim ptaszkiem, temu Bog okaze lito§¢ w dniu Zmartwychwsta-
nia”?; | Nie znecajcie si¢ nad zwierzg¢tami, albowiem Bog przeklnie kazdego, kto
tak czyni”?; ,,Wystannik Boga zabronit traktowaé jak przedmiot cokolwiek, co
ma duszg™’; ,,Pewna kobieta trzymata kotke w zamkni¢ciu, nie dawata jej jes¢
ani pi¢ i nie pozwalata jej polowa¢. Kotka umarta, zameczona. Kobieta poszta

20 Koran 16:5.

21 Koran 16:6. Wedtug D. Morrisa, estetyczne podejscie do zwierzat wynika z checi poznania
ze wzgledu na pigkno i roznorodnos¢ ich $wiata: barw, ksztattdw, sposobow poruszania sig. Zob.
D. Morris, op. cit., s. 245.

22 E. Rzewuski, Azania zamani. Mity, legendy i tradycje ludow Afryki Wschodniej, Iskry, War-
szawa 1978, s. 301.

23 Koran 16:49; 22:18; 24:41; 11:6; 29:60; 11:56.

2* Obok koni zwierzgta te maja szczegodlny status w islamie, sg $rodkiem transportu, towarzy-
szem cztowieka, symbolem bogactwa i spotecznego porzadku, podstawa egzystencji rodziny. Zob.
M. i U. Tworuschka, Islam. Maty stownik, VERBINUM, Warszawa 1995, s. 104.

% Beduini nigdy tego nie robili, chyba ze grozito im wielkie niebezpieczenstwo. Zob. Koran,
komentarz, s. 952.

2 Jeden z hadisow powiada: ,,W Dniu Zmartwychwstania najwiecej beda cierpieli ci, ktorzy ry-
walizowali z Bogiem w tworzeniu”. Zob. Mahomet, O matzenstwie, kupcach i dobrym wychowaniu,
wybor, przektad i wstep J. Koztowska, DIALOG, Warszawa 1999, s. 17.

*7 M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 104.

28 Mahomet, Mgdrosci Proroka (Hadisy), wybor, przektad i wstep J. Danecki, DIALOG, War-
szawa 1993, s. 121.

2 Ibidem,s. 121.

3 Ibidem, s. 121.
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do piekta™!. Do relacji Mahometa ze zwierzgtami nawiazuja tez legendy o jego
zyciu. Wedtug tradycji muzutmanskiej, wie$¢ o tym, ze jest on najwickszym z pro-
rokow, rozglosit wiozacy go osiotek, ktory przemowit ludzkim glosem??. Kiedy
Prorok wedrowat do Medyny, a r6zne plemiona oferowaly mu goscine, wowczas
odpowiadal, ze wyboru musi dokona¢ jego wielbtadzica®. Gdy za$ Scigany przez
mekkanczykoéw schronit sie w napotkanej grocie, wielki pajak zastonit wejscie do
niej swoja pajeczyna*. Innym razem Mahomet spotkat Zydowke, ktora chciata
poczestowac go zatrutym migsem kozlecia, ale zwierze w pore go ostrzegto, pod-
rywajac si¢ na rowne nogi*’. Zdarzyto si¢ rowniez, ze wilk, przemawiajac ludzkim
glosem, zawstydzil pewnego czlowieka, iz pochtoniety wypasaniem swoich owiec
nie styszat o0 Mahomecie**. Wedlug legendarnych przekazoéw, Prorok uratowat od
$mierci wielbtada, ktory poskarzyt mu sig, ze jego wiasciciel chee go zabié?®'.

Ze zwierzetami wiaza sie takze opowiesci o innych wystannikach Boga. W Ko-
ranie (5:31) pojawia si¢ wzmianka o tym, ze kruk pokazat Kainowi jak ukry¢ zabi-
tego Abla’®. Zwierzecym symbolem dobrej nowiny jest gotebica, wypuszczona po
potopie przez Nuha (Noego), aby znalazta suchy lad. Legenda muzutmanska po-
wiada, ze podczas swojej misji okaleczyta sobie nozki, ale Bog jej to wynagrodzit
sprawiajac, ze ludzie ja kochajg i karmig®®. Przejmujgca jest koraniczna historia
brzemiennej wielbtadzicy proroka Saliha (7:75-79; 11:61-68; 26:155-158), uwaza-
nej za jeden ze ,,znakow Boga”, ktora Samudyci okaleczyli, a potem pozbawili zy-
cia*. Z historig Junusa (Jonasza) zwigzana jest natomiast ryba. Chcac uciec przed
Bogiem, Junus wyptynat w morze, ale wrzucony do wody, zostat potknigty przez
wielka rybe. Kiedy poprosit Boga o ratunek, zostat przez nig wypluty, znalazt si¢
na pustyni i stat si¢ cztowiekiem wierzacym*!. Sulajmana (Salomona) - pana ludzi,
dzinnow, ptakow i innych stworzen, kochaly wszystkie zwierzgta, on za$§ uczyt
si¢ ich jezykow i z nimi rozmawiat. Koran (27:15-44) opisuje histori¢ Sulajmana
i kroélowej Saby, Bilkis, ktora pod jego wplywem przyjeta islam. Ich koresponden-
cje dostarczal dudek — symbol madrosci i postanca dobrych wiesci*?. W kulturze

3 Mahomet, O matzenstwie..., s. 53.

32 Zob. R. Piwinski, Mity i legendy w krainie Proroka, Iskry, Warszawa 1983, s. 126.

3 Ibidem, s. 129.

3 Ibidem, s. 129. Pajak dal nazwg surze 29 Koranu.

35 Ibidem, s. 134.

3 Ibidem, s. 137.

37 Ibidem, s. 139.

3 Kruk jest symbolem ztej wrozby, zta i nieszcze$cia. Zob. M.M. Dziekan, op. cit., s. 54.

¥ R. Piwinski, op. cit., s. 107; M.M. Dziekan, op. cit., s. 37.

40 R. Piwinski, op. cit., s. 121.

4 Zob. Koran 37:142-144. Zob. tez 18: 60-64. Por. M.M. Dziekan, op. cit., s. 91.

42 Zob. J. Danecki (spisat), Opowiesci Koranu, Instytut Wydawniczy ,,Nasza Ksi¢garnia”, War-
szawa 1991, s. 110-112.
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Hausa, dudek (alhuda-huda) jest identyfikowany z osoba czesto recytujaca Koran
lub duzo czytajaca®. Waznym gltosem w dyskusji o stosunku islamu do $srodowiska
naturalnego jest, moim zdaniem, stanowisko wybitnego filozofa muzutmanskiego,
ktory powiada:

Chociaz w wielkich miastach muzulmanskich zwierzeta i przyroda sg bardzo Zle trakto-
wane przez ludzi niedawno oderwanych od swoich korzeni, ktorzy przestali zy¢ w har-
monii ze srodowiskiem naturalnym, w naukach islamu podkresla si¢, ze zwierzgtom
i ros$linom nalezy okazywac to samo wspotczucie, mitosierdzie i tagodno$¢ co ludziom.
Juz w $redniowiecznych miastach muzutmanskich powstawaty lecznice lub przytutki
dla chorych badz niezdolnych juz do pracy koni czy ostow. Prorok tagodnie obchodzit
si¢ ze zwierzgtami, a w wielu hadisach jest mowa o tym, jak wazne jest litosciwe ich
traktowanie oraz szacunek dla $wiata ro§linnego: drzewa i inng ro$linno$¢ mozna nisz-
czy¢ tylko w razie absolutnej konieczno$ci*.

Pies w kulturze muzulmanskiej

W islamie pies jest zwierzeciem nie tylko rytualnie nieczystym, ale czgsto uwa-
zanym za wcielenie diabta, utozsamianym z dzinnami, budzgcym strach, niechg¢,
a nawet pogard¢. W Koranie tym slowem Bog nazywa niewiernego: ,,On jest po-
dobny do psa: jesli si¢ rzucisz na niego, warczy, a kiedy zostawisz go w spoko-
ju, tez warczy. Podobnie zachowuja si¢ ludzie, ktérzy za ktamstwo uznali Nasze
znaki” (7:176). Jeden z hadisow za$ powiada: ,,Kto si¢ domaga zwrotu darow,
przypomina psa, ktory pozart to, co zwymiotowal”®. S. Milczarek zwraca uwagg,
ze na niechetny stosunek Araboéw do tych zwierzat mogly mie¢ wptyw prakty-
ki pogrzebowe wyznawcoéw zoroastryzmu na podbitych przez muzulmanow ob-
szarach. Zwloki swoich zmarlych wystawiali oni bowiem na pozarcie przez psy
i ptaki, co miato poméc uwolni¢ si¢ duszy z nieczystego ciata*. By¢ moze, nega-
tywne postrzeganie pséw uzasadniajg tez muzulmanskie przypowiesci o tym, ze
Mahomet ich nie lubil, poniewaz zdarzyto sig, ze pies go ugryzt*’. Chociaz tym

4 Hamid Ahmed Daba, Linguistic Taboos and Animal Categories as Verbal Abuse or Compli-
ment in Hausa, “Harsunan Nijeriya”, Vol. XVIII, 1997, s. 95. Wedtug autora, szacunek dla zwierzat
w spoteczenstwie Hausa wynika z tego, ze kazda osoba ma swojego odpowiednika w $wiecie zwie-
rz¢cym, z ktorym tacza ja podobne cechy charakteru lub zachowanie.

4 Seyyed Hossein Nasr, Istota islamu, przet. K. Pachniak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
2010, s. 176-177.

4 Mahomet, Mgdrosci..., s. 80.

4 S. Milczarek, Kultura towiecka w swiecie islamu, DIALOG, Warszawa 2002, s. 114-115. We-
dhug relacji Pompejusza Trogusa (I w.): ,,ich powszechnym obyczajem pogrzebowym jest rozszar-
pywanie zwtok na kawatki przez ptactwo i psy, dopiero czyste kosci sa w koncu grzebane w ziemi”.
Cytuj¢ za M. Boyce, Zaratusztrianie, przet. Z. Czabak-Jozefowicz i B.J. Korzeniowski, Wydawnic-
two Lodzkie, £6dz 1988, s. 125.

47 S. Milczarek, op. cit., s. 113.
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zwierzgciem si¢ pogardza, to jednak trzeba pamigtac, ze jest ono takze stworze-
niem bozym. Dlatego zgodnie z tradycja, Prorok zakazatl mieszkancom Medyny
zabijania psow*. Stosunek Hausanczykow do tych zwierzat Habib Ahmed Daba
tak opisuje: ,,0 ile pies jest wiernym towarzyszem bialego cztowieka, o tyle dla
Hausanczyka nie jest on ‘najlepszym przyjacielem’ (...) W tej kulturze psa w ogole
nie porownuje si¢ do istoty ludzkiej”*.

W islamie pies dzieli swoj nieczysty status z innymi zwierzetami, miedzy in-
nymi z matpg i $winig®, do ktorych dotacza rowniez padlinozerna hiena, aczkol-
wiek Koran o niej nie wspomina. Jeden z hadisow przekazuje stowa Mahometa:
,Powiedzial mi Dzibril: Nie wejdziemy do domu, w ktérym jest obraz lub pies™!.
Inny za$ dodaje: ,,Pie¢ zwierzat nieczystych mozna zabi¢ zawsze, nie tylko w cza-
sie, gdy jest to dozwolone: kruka, kani¢, mysz (szczura), skorpiona i wéciektego
psa”*?. Migsa psa nie wolno spozywac, a polizane przez niego rzeczy wymagaja
specjalnych ablucji, o czym Mahomet tak mowit: ,,Jesli pies pit z naczynia ktore-
go$ z was, obmyjcie je siedem razy”>. Skora martwego psa jest rowniez nieczysta
i wedtug wigkszosci szkot prawnych nie podlega oczyszczeniu w procesie jej wy-
prawiania. Dopuszczajg to tylko hanafici, wedlug ktorych po oczyszczeniu moze
ona stuzy¢ do modlitwy, zgodnie z hadisem: ,,Jakakolwiek skora po wygarbowa-
niu staje sie czysta”,

Stosunek do psow w kulturze muzutmanskiej potwierdzaja obserwacje M. Zab-
ka, ktory prowadzit badania wérod Arabéw z Dar Hamid w Sudanie. Pisze on, ze
sposrod wszystkich zwierzat hodowlanych psy sa najmniej szanowane. Cho¢ trzy-
mane gtéwnie do pilnowania stad, sa takze ,,sprzataczami” okolicznych miejsc,

4 Zob. Ahmad Murtala, op. cit., s. 94.

4 Habib Ahmed Daba, op. cit., s. 86.

30 Zgodnie z islamem, $winia jest duzo bardziej nieczysta niz pies. Zakaz spozywania migsa
malp i §win odnajdujemy w Koranie 2:173; 5:3; 6:145; 16:115. Bog przemienia niewiernych i poli-
teistow w nieczyste zwierzeta. Zob. 2:65; 5:60.

31 Mahomet, O maizenstwie..., s. 23.

52 Ibidem, s. 50.

53 Cytuj¢ za S. Sidorowicz, Czystos¢ rytualna w islamie, [w:] Literatura arabska. Dociekania
i prezentacje. 2. Prawo i teologia islamu. Wspotczesna literatura arabska, DIALOG, Warszawa
2000, s. 18. Zob. tez s. 20; 22.

5% Ibidem, s. 23. Sprawy dotyczace zwierzat (hodowla, handel, reguty zywieniowe, itp.) sa wazna
cze$cig szariatu. Kazda szkola prawa w islamie ma wtlasng liste zwierzat, ktorych migso wolno spo-
zywaé. Wedtug Habiba Ahmeda Daba, w kulturze Hausa mozna wyr6znic cztery ich kategorie: a) do-
zwolone przez islam (halal), jak wolowina, drob, ryby; b) dopuszczalne do spozycia (tsakatsaki), ale
tylko wowczas, gdy ratuje to ludzkie zycie przed $mierciag gtodowa, np. migso zwierzgcia zmartego
lub zabitego przez niemuzulmanina; c) zakazane przez islam (haram), m.in. migso psa, malpy, kota,
krokodyla, wieprzowina; d) zwierzgta, ktorych spozywanie nie jest zakazane przez islam, ale Hau-
sanczycy nie jedza ich z powodow kulturowych. Hiena zostata uznana za halal przez wigkszos¢
szkot prawa, malikici uwazaja jednak, ze cho¢ spozywanie migsa tego zwierzecia nie jest zakazane,
to jednak godne potepienia (makruh). Zob. Habib Ahmed Daba, op. cit., s. 85-86.
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zywiac si¢ znaleziong padling. Sa to psy miejscowej rasy, odporne na wysokie
temperatury i brak wody. Nigdy nie wpuszczano ich do domu czy namiotu, jako
zwierzeta nieczyste trzymano je zawsze na dystans®’.

Pomimo swojego pigtna nieczysto$ci, w kulturze muzutmanskiej psy sa cenione
za madros¢ i wytrzymato$¢. Zgodnie z nakazami islamu, moga by¢ wykorzysty-
wane tylko do ochrony domu, ziemi i stad oraz do polowania*®. Jeden z hadisow
powiada: ,,Kto nabyt psa nie po to, by mu stuzyt do polowania, pilnowania bydta
i ziemi, ten kazdego dnia traci dwa karaty z naleznej mu od Boga nagrody™’.
Pozytywny wizerunek tego zwierzgcia odnajdujemy jednak w Koranie (18:18-22).
Pies Kitmir jest wiernym towarzyszem ,,Mieszkancow Groty” pograzonych przez
wiele lat we $nie. Kitmir pilnie ich strzeze, nie jedzac i nie pijac®®. Pies, odzna-
czajacy sie doskonalym wechem i §wietng umiejetnoscia tropienia zwierzyny, stat
si¢ bardzo pozyteczny dla wielu spoteczenstw. Byt i nadal jest nieodlgcznym part-
nerem polowan, zapewniajacym obfite towy. Te jego przydatnos¢ docenili row-
niez muzulmanie. Psy mysliwskie, zwigzane z bogata kulturg towieckg w islamie,
nierzadko byly ulubiencami emiréw i wtadcow, cieszac si¢ dobrymi warunkami
zycia®. Nieoceniona jest rowniez funkcja psa jako obroncy domostwa i straznika
stad. Nic zatem dziwnego, ze pasterze z Sudanu powiadaja: ,,Odwazny pies jest
lepszy od tchorzliwego przyjaciela”®. Nawet jesli, jak twierdza niektorzy, Ma-
homet nie lubit pséw, to jednak zachowat si¢ hadis nakazujacy dobre traktowanie
tych zwierzat: ,,Pewien cztowiek szedt droga. Nagle poczut wielkie pragnienie.
Znalazt studnie, zszedt do niej i napit si¢ wody. Kiedy wyszedt ze studni, zobaczyt
ciezko dyszacego psa, ktory z pragnienia pozerat ziemig¢. ‘Ten pies jest rownie
spragniony, jak bytem ja’ — pomyslat cztowiek i ponownie wszedt do studni. Tam
nabrat do buta wody, ztapat psa za pysk i napoit go. A wowczas Bog wyrazil mu
wdzigeczno$¢ i odpuscit grzechy™®!,

Pies i hiena: dwa Swiaty
Pies 1 hiena reprezentujg odrebne przestrzenie. Udomowiony i zwigzany przez
to z cztowiekiem pies dzieli z nim $wiat ludzi, obszar przez nich zagospodarowany
symbolizujacy cywilizacje i kulture. Psy, bedace od tysiecy lat czeScig ludzkiej
spolecznosci, mialy duzo czasu, aby dostosowac si¢ do roli towarzyszy cztowieka.

33 M. Zabek, Arabowie z Dar Hamid. Spolecznos¢ w sytuacji zagrozenia ekologicznego,
DIALOG, Warszawa 1998, s. 82.

36 Zob. Koran 5:4.

7 Mahomet, Mgdrrosci..., s. 122.

8 Wedtug tradycji muzutmanskiej, Kitmir wejdzie do raju. Zob. M.M. Dziekan, op. cit., s. 84.

59 S. Milczarek, op. cit., s. 114; 118.

0 M. Zabek, op. cit., s. 82.

¢ Mahomet, Mgdrosci..., s. 121.
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Byto to rowniez mozliwe dzigki ich swoistym cechom. Psy bowiem, jak podkre-
sla J. Serpell: ,,s3 w tak wielkim stopniu zwierzetami spotecznymi, ze wickszos¢
z nich woli pozostawa¢ blisko wtasciciela niz watgsaé sie swobodnie™®?. Podobnie
jak ludzie, psy sa aktywne w ciggu dnia, zwtaszcza rano, a charakterystyczna dla
nich gotowos¢ do wspotpracy zbliza je do czlowieka. W ten sposob dopasowuja
si¢ one do ludzi, nie zakldocajac porzadku ani trybu ich zycia i catkowicie si¢ im
podporzadkowujac®. Jak zauwaza D. Morris:

Zaden z pozostatych symbiotycznych gatunkéw nie stuzyt nam w tak ztozony i roz-
norodny sposoéb. Nawet dzi§, przy calym naszym technicznym postepie, wickszosé
funkcjonalnych rél psa jest wciaz czynnie wykorzystywana. Cho¢ duza czgs¢ sposrod
setek wyrdznianych obecnie ras to rasy czysto ozdobne, okres $wietnosci psa jeszcze
nie mingl®,

Silne wiezi taczace ludzi z psami wida¢ na przyktad u Dogonéw z Mali, ktérzy
tak thumacza sktadanie ofiar z tych zwierzat:

krew psa i cztowieka jest prawie taka sama. Pies jest dobrym towarzyszem cztowicka, pil-
nuje zagrody, tropi zwierzgta na polowaniu. Psa nie mozna zastapi¢ innym zwierzgciem.
Kon nie jest dobry, krowa nie jest dobra, koza nie jest dobra, pies zastapit cztowieka. Jesli
zabijesz kozg, fetysz nie bedzie juz taki silny. Cztowiek i pies to prawie to samo®.

Opozycja migdzy obszarem zamieszkanym przez ludzi, symbolizujacym po-
rzadek, dobro i bezpieczenstwo, a buszem - ostoja dzikich zwierzat oraz zlych
mocy, jest charakterystyczna dla tradycyjnego myslenia Afrykanczykow. Do dzi-
siaj jest ona widoczna w wielu kulturach, réwniez tych juz zislamizowanych. Ade-
kwatnego przyktadu dostarcza filozofia wspomnianych juz Dogonow, dla ktérych
symbolem przestrzeni przyjaznej cztowiekowi jest wioska jako:

stabilne, sakralne centrum, przeciwienstwo nieprzyjaznego buszu, ktory jest pustko-
wiem, gdzie wszystko moze si¢ zdarzy¢. W buszu spotka¢ mozna byty nadprzyrodzo-
ne, a takze niebezpieczne dla ludzi dusze zmartych. Z jednej strony jest on grozny,
niebezpieczny, z drugiej za$ jest zrodtem zywnosci, sily, ptodnosci 1 wiedzy. Jesli busz
jest zrodtem i1 dawca, to wioska jest odbiorcg jego daréw. Dawniej zbytnie oddalenie
si¢ od wioski grozito §miercig lub popadnigciem w niewolg. Pustkowie nosi ze soba
grozne pi¢tno obcos$ci dla dziatan ludzkich (...) Wioska symbolizuje bezpieczng, ptodna
przestrzen kobieca, a busz sucha, bezptodna i grozng domen¢ me¢zczyzn (...) Powstaje
wigc pewna opozycja wioska/busz, czlowiek/dziko$¢, swojskos¢ i bezpieczenstwo/ob-
cos$¢ i zagrozenia®®,

2 J. Serpell, op. cit., s. 30-31.

93 Ibidem, s. 148.

% D. Morris, op. cit., s. 241.

6 L. Buchalik, Dawny swiat Dogonéw, Muzeum Miejskie w Zorach, Zory b.r., s. 221.
 Jbidem, s. 435-436.
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Busz, bedacy przeciwienstwem przestrzeni zamieszkanej przez ludzi, koja-
rzony takze z noca, ciemnoscia i niebezpieczenstwem, reprezentuje hiena. Jako
drapeznik, w normalnych warunkach aktywny w nocy, jest wrogiem cztowieka:
»Kazdy gatunek, ktory wspotzawodniczy z nami o pokarm lub przestrzen albo tez
przeszkadza w sprawnym biegu naszego zycia, jest bezlito$nie tepiony”®’. Jed-
nym z przejawow utozsamiania buszu ze ztymi mocami jest oskarzanie zwierzat
0 zwigzki z czarownictwem. Jak pisat E.E. Evans-Pritchard w swojej klasycznej
monografii poswigconej Azande, na podstawie obserwacji wygladu i zachowania
zwierzat ludzie wyciagaja pewne wnioski 1 przypinajg zwierzgtom okreslone ety-
kiety, ktore nastepnie urastajg do rangi symboli. Zgodnie z takim mysleniem, dzikie
zwierzeta sa podejrzewane o posiadanie umiejetnosci magicznych badz o wspot-
prace z czarownikami. Sa one bowiem uwazane za przebiegle i sprytne, moga
wydosta¢ si¢ z zastawionych na nie putapek albo je omingé. Zyjace na wolnosci
zwierzgta sa stygmatyzowane takze dlatego, ze zarzuca si¢ im wrogie nastawienie
do cztowieka. Dlatego trudno nawet przewidziec, ktore z nich postuguja si¢ moca-
mi magicznymi®®. Obserwacje E.E. Evansa-Pritcharda znajduja potwierdzenie we
wspotczesnych badaniach M. Brzezinskiej, prowadzonych w Gwinei Bissau. Au-
torka dowodzi, ze wsrod mieszkancow tego kraju popularne jest przeswiadczenie,
iZ czarownicy mogg przemienia¢ si¢ w zwierzeta, aby wykorzystac ich site i umie-
jetnosci w celu pokonania wroga. W tej roli pojawiaja si¢ takze pies i hiena. To, ze
pies jest taczony z czarami, stawia go niejako na marginesie przestrzeni ludzkie;j,
cho¢ jako zwierze udomowione do niej nalezy. Warto jednak pamigtac, ze podob-
nie jest z czarownikami, ktorych sytuuje si¢ na marginesie spoleczenstwa, jako
jednostki niebezpieczne. Jesli zatem zwierzg zachowuje si¢ niezgodnie ze swoja
natura, dla ludzi moze to oznaczaé, ze kryje si¢ za tym co$ niedobrego. Hieny
uwaza si¢ za czeste weielenia czarownikow. Istnieje rowniez zjawisko odwrotne,
a mianowicie zdolno$¢ przemieniania w zwierze ofiary czarownika®.

Pies i hiena, reprezentujac odmienne przestrzenie, s wrogami zar6wno natu-
ralnymi, jak i symbolicznymi zarazem. Pies nie zapuszcza si¢ do lasu, za$ hiena
jest intruzem na obszarze zarezerwowanym dla cztowieka. Pies strzeze domostwa,
a pojawienie si¢ hieny w poblizu siedzib ludzkich stanowi zagrozenie dla nich i dla
zwierzat hodowlanych. A zatem, pies i hiena nie tworza dobranego towarzystwa,
symbolizuja sprzecznos¢ interesoéw, sytuacje nie do pogodzenia, albowiem rozne
ich $wiaty wzajemnie si¢ wykluczaja. W jezyku hausa wyraza t¢ my$l maksyma:

 D. Morris, op. cit., s. 243.

% E.E. Evans-Pritchard, Czary, wyrocznie i magia u Azande, przet. S. Szymanski, PIW, Warsza-
wa 2008, s. 211-214.

% M. Brzezinska, Kontrakt z duchami. Czary i religia w Gwinei Bissau, Sopockie Wydawnictwo
Naukowe, Sopot 2014, s. 100-109.
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,Hiena i pies nie moga zy¢ razem” (Da kura da kare ba su gama mazauni)’™, co
oznacza niedopasowanie, niezgodnos¢, brak logicznego zwigzku. Podobng wymo-
we ma powiedzenie: ,,Co dziesig¢ psow ma wspolnego z hieng?” (Me kare goma
va ka yi da kura?)".

Hierarchia bozych stworzen

Powszechne przekonanie cztowieka o nierozumnosci zwierzat daje mu upo-
waznienie do antropocentrycznego poczucia nadrzedno$ci i uzurpowania sobie
prawa do panowania nad nimi. W islamie zwierzgta ,,podlegaja ludzkiej wtadzy
rozporzadzenia, przy czym Koran na plan pierwszy wysuwa bardziej aspekt ich
uzytkowania niz cigzacy na cztowieku obowigzek troszczenia si¢ o nie i ich obro-
ny”’2. Ludzie, jako istoty rozumne, majgce zdolno$§¢ wyznawania wiary, goruja
zatem nad zwierzetami w porzadku stworzenia, cho¢ w Koranie (8:22; 8:55) mowi
si¢ takze, ze niektorzy sposrod ludzi w oczach Boga sa gorsi od zwierzat, a sg nimi
ci, ktorzy odrzucili wiarg. W innym miejscu Koranu (6:38) jest mowa o tym, ze
zwierzeta tworza spotecznosci podobne do ludzkich, co czasem interpretuje si¢
jako wyraz rownosci zwierzat 1 ludzi wobec Boga oraz apel o poszanowanie tych
ostatnich, jako istot bozych™. Jesli hierarchia jest rozumiana w znaczeniu podle-
glosci, to jak pisze J. Serpell:

Przetrwanie zwierzecia domowego zalezy od jego wlasciciela — czlowieka. Stat si¢
on panem i wladca, a zwierze jego stugg i niewolnikiem. Z samej definicji zwierzeta
domowe poddane sa woli cztowieka, a dla wickszo$ci ich gatunkéw ta utrata niezalez-
nosci miala na dalszg mete niszczycielskie konsekwencje™.

" A.HM. Kirk-Greene, Hausa ba dabo ba ne, Oxford University Press, Ibadan 1966, s. 5; 29.

"I R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, University of London Press Ltd, London
1962, s. 485.

2 M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 103-104. Zob. Koran 16:5-8.

3 Zob. M. i U. Tworuschka, op. cit., s. 103. Warto w tym miejscu odwotac si¢ do maksym wiel-
kiego mys$liciela muzutmanskiego, Ibn Hazma: ,,Czlowiek rozumny nie zadowala si¢ zaletami, ktore
daja mu wyzszos$¢ nad dzikimi zwierzgtami, bydtem domowym i martwymi przedmiotami. Cieszy
go natomiast rozwijanie tej zalety, ktorej Bog pozbawil dzikie zwierzeta, bydto domowe i martwe
przedmioty, a mianowicie rozsadku, ktore dzieli z aniotami. [16]”; ,,Kto jest dumny ze swojej odwa-
gi, ktora wykorzystuje w sprawach innych niz stuzba Bogu wielkiemu, niechaj pamigta, ze leopard
jest bezwzgledniejszy od niego, a zarowno lew jak i wilk sa odwazniejsze niz on. [17]”; ,,Kto si¢
chlubi silta swojego ciata, niechaj wie, ze mut, byk i ston maja ciata o wiele silniejsze. [18]”; ,,Kto si¢
cieszy z tego, ze potrafi dzwigaé cigzary, niechaj pamigta, ze osiot potrafi unies¢ duzo wigce;j. [19]7;
,,Kto si¢ raduje tym, ze potrafi szybko biega¢, niechaj wie, ze pies i zajac sa szybsze od niego. [20]”;
,Kto cieszy si¢ ze swojego pigknego glosu, niechaj wie, ze ptaki maja glos pickniejszy, a dzwick
mizmaru jest milszy i stodszy od glosu cztowieka. [21]”. Cytuj¢ za Ibn Hazm, O leczeniu dusz i po-
skramianiu wad, przektad, wstep i przypisy J. Danecki, DIALOG, Warszawa 1998, s. 22.

™ J. Serpell, op. cit., s. 17-18.
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Wyrazem wladzy Boga nad §wiatem jest zatem porzadek obowigzujacy w Swie-
cie zwierzat i ludzi, gdzie kazdy zajmuje okre§lone miejsce. Badacze hien cetko-
wanych zaobserwowali, ze wspolnotowe zycie tych zwierzat cechuje Scista hierar-
chia. Hieny moga zy¢ w stadach/klanach sktadajacych si¢ z samic i ich corek oraz
dalszych krewnych, do ktorych przylaczaja sie niespokrewnione samce. Zenskie
potomstwo tworzy czgs¢ grupy, synowie natomiast opuszczajg klan z chwilg osia-
gnigcia dojrzatosci plciowe;:

Zmaskulizowane samice przewyzszaja pozycja wszystkie samce, ktore jako zwierzeta
z zewnatrz znajduja si¢ na samym dole drabiny. Corki zajmuja w klanie pozycje bez-
posrednio za matka i juz w wieku kilku miesigcy wyraznie przewyzszaja ranga wszyst-
kie starsze samice, ktore sa podleglte ich matce. Dyktat hierarchii rozpoczyna si¢ juz
w pierwszych minutach zycia’.

Skoro z punktu widzenia islamu, porzadek zard6wno w §wiecie zwierzecym, jak
i ludzkim zostat ustanowiony przez Boga, nawet jesli wydaje si¢ nam nienaturalny,
to jednak nalezy go traktowac¢ jako wyraz woli Stworcy. Hausanczycy powiadaja
zatem: ,,Z mocy Boga zajac moze pochwyci¢ psa” (Sarautar Allah kare a bakin
zomo)'®. Poniewaz to Bog sprawuje wladze wszechmocng nad $wiatem, dlatego taka
sytuacja jest mozliwa. W zhierarchizowanym spoteczenstwie Hausa, u§wiecony tad
przejawia si¢ we wzorach postepowania wiasciwych dla relacji miedzyludzkich.
Oznaka ztego wychowania jest brak uleglosci wobec 0sob starszych, zajmujacych
Wyzszg pozycje, wobec rzadzacych i przetozonych”. W sposob metaforyczny uza-
sadniajg to przystowia. Kiedy Hausanczycy powiadaja: ,,Gdy hiena pije wodeg, pies
tylko zerka” (Kura na shan ruwa, kare sai lek’a) albo: ,,Koza nie wspotzawodni-
czy z hiena” (Akwiya ba ta gasa da kura), w przetozeniu na relacje migdzyludzkie
oznacza to: ,,Nie konkuruj z tymi, ktorzy stojg wyzej ciebie”’s. Podobnie, w $wiecie
zwierzat to dzika hiena goéruje nad udomowionym psem i kozg, poniewaz jest sil-
niejsza, one za$ schodza jej z drogi. Taki jest naturalny/boski porzadek rzeczy. Do
kwestii uswigconego tadu odnosi takze inna maksyma: ,,W miescie hien nie mianuje
sie psa posrednikiem” (Birnin kura ba a sa kare dillanci)”®. Wedtlug R.C. Abrahama,
znaczenie tego przystowia sprowadza si¢ do tego, ze cokolwiek by sie nie dzialo,
obowiazuje hierarchia, zawsze sg rzadzacy i rzadzeni, a wszystkie stworzenia boze
maja okreslony status®. A zatem, obecnos¢ udomowionego psa w miescie dzikich

> R. Radke, Serengeti, przet. E. Walewska-Wilk, Bertelsmann Media, Warszawa 2002, s. 143.

7 A.HM. Kirk-Greene, op. cit., s. 18; 50.

7 Zob. S. Pitaszewicz, Egzotyczny swiat sawanny.Kultura i cywilizacja ludu Hausa, DIALOG,
Warszawa 1995, s. 111.

® R.C. Abraham, op. cit., s. 561, 618; Labaru na da da na yanzu, The Northern Nigerian Publish-
ing Company, Zaria 1970, s. 202.

" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 4; 28.

8 R.C. Abraham, op. cit., s. 561.
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hien naruszataby ten porzadek. Tak wigc, pytanie: ,,Czy hiena by chciata, zeby dostat
pies?” (Kura tana so kare ya samu?)®' jest retoryczne.

Pies (kare)

W wielu tradycjach pies pojawia si¢ jako przyjaciel czlowieka i jego pomoc-
nik odpowiedzialny za dobro ludzi. Podobnie, w mitach ludow Afryki Zachodniej
wystepuje on w roli zaufanego wystannika. Od wypetienia powierzonej mu mi-
sji zalezal przyszty los ludzkosci. Z réznych powodow jednak, takich jak opie-
szato$¢, zbieg nieoczekiwanych okolicznosci albo wspoétudziat innych zwierzat,
nickoniecznie nastawionych do niego przyjaznie, psu nie udato si¢ wykona¢ zada-
nia, czego skutkiem byto pojawienie si¢ Smierci na ziemi*?. U Hausanczykow pies
(kare) jest kulturowym wyobrazeniem cztowieka uczuciowego, charakteryzujace-
go si¢ duzymi potrzebami i zdolno$ciami seksualnymi®. Stosunek do psa w tym
spoteczenstwie jest widoczny w przypisywanym temu zwierzgciu epitecie:

O psie, twoim positkiem jest maczuga, a kij jest twoja zupa.
O psie, co przeszkadzasz w modlitwie. Padniesz tupem hieny.
Twe Zebra sg jak sploty trawy w macie,

Twoj ogon zwitek tabaki przypomina.

Masz nos wilgotny nieustannie®*.

Poniewaz pies towarzyszy ludziom od tysiecy lat, cztowiek doskonale poznat
jego charakter i zachowanie, a przynajmniej tak mu si¢ wydaje. Skoro: ,,Pierwsi na-
uczyciele ludzkosci pojeli, ze droga do ludzkiego umystu wiedzie przez wzrok™®,
to obserwacja i przebywanie z psem pozwolity zauwazy¢ najbardziej znamienne
dla tego zwierzecia cechy. Ze wzgledu na swoje przywiagzanie do czlowieka pies
juz dawno stat si¢ symbolem wiernosci:

»Lypowy pies zachowuje si¢ tak, jakby byl dostownie ‘przywiazany’ do swojego pana
niewidzialnymi niémi. Gdy tylko bedzie mogt, podazy za nim wszedzie, bedzie siedziat
lub lezat obok albo przynajmniej w poblizu i przejawiat wyrazne oznaki cierpienia, gdy
pan wyjdzie bez niego lub niespodzianie zamknie przed nim drzwi pokoju™*.

81 Ibidem, s. 560.

82 Taki watek wystepuje w mitach Ibow (Nigeria) oraz ludow Ghany: Baule, Kraczi i Dagomba.
Zob. S. Pitaszewicz, Afiykanska Ksiega Rodzaju. Mity i legendy ludow Afryki Zachodniej, Iskry,
Warszawa 1978, s. 115-116; 125-126; 155-156; 177-178.

8 Hamid Ahmed Daba, op. cit., s. 94.

8 Zob. S. Pitaszewicz, Historia literatur afiykanskich w jezykach rodzimych. Literatura hausa, Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1988, s. 41. Wspomniany tutaj wilgotny nos psa jest
rozwigzaniem jednej z hausanskich zagadek: ,,Doktadnie umytem moja kalebase, udatem si¢ do Mekki
i Medyny, wrocitem stamtad, ale ona nie zdazyta wyschnac¢”. Zob. S. Pitaszewicz, Historia..., s. 28.

8 J. Prieur, Symbole swiata, przet. J. Kluza, Wydawnictwo TOMaCO, Warszawa b.t., s. 15.

8 J. Serpell, op. cit., s. 149. K. Darwin pisat: ,,Uczucie przywigzania psa do swego pana potaczo-
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Dzigki tej zalecie cztowiek zaczal polegac na psu, ten za$ na jedzeniu i schro-
nieniu zapewnianym mu przez wlasciciela. Cztowiek jednak posunat si¢ znacznie
dalej. Krzyzujac i selekcjonujgc preferowane przez siebie cechy psa spowodowat,
Ze W znacznym stopniu zwierze to stalo si¢ tworem ludzkim (artefaktem). Stad
bierze si¢ antropocentryczny stosunek ludzi do pséw, przekonanie, ze maja catko-
witg wladze nad tymi zwierzetami, moga je zatem traktowac jak przedmioty, nie
za$ jak istoty zywe®'.

Wiernos¢, jako znamienna dla psa cecha, stala si¢ pretekstem do metaforycz-
nego ujmowania rzeczywisto$ci w hausanskich przystowiach. Jeden z aforyzmow,
nawigzujac do tej szczegdlnej wiezi taczacej psa z cztowiekiem, powiada: ,,Nawet
jesli glodzisz swojego psa, on nadal bedzie za tobg szedt” (Ba karenka yunwa,
ya bi ka)®®. Kiedy Hausanczycy méwia: ,,Grzech jest jak pies, ktory podaza za
swoim wiascicielem” (Alhaki kare ne mai shi yakan bi)®, chcg przez to da¢ do
zrozumienia, ze ztych uczynkow nie da si¢ ukry¢, albowiem sa one tak zwigzane
ze sprawca, jak pies ze swoim panem. Powiedzenie: ,,Kto ma szczenigta, ten ma
psa” (Mai kwikwiyo shi ke da kare)™ jest za$ interpretowane jako wyraz nadziei
rodzicow, ze kiedy ich dzieci dorosna, zaopiekuja si¢ nimi.

Przypisywana psu tchorzliwos¢ znajduje odzwierciedlenie w hausanskiej mak-
symie: ,,Pies obraza hieng, gdy widzi swdj dom, ale nigdy nie robi tego w buszu”
(Ganin gida kare yakan zagi kura amma ba a daji ba)’'. Hiena jest wrogiem psa,
pochodzacym z innego $wiata (z buszu), do ktoérego lepiej si¢ nie zapuszczac. Pies
moze si¢ zatem czué bezpiecznie tylko w swojej przestrzeni, ktora dzieli z czto-
wiekiem. Do osoby tchorzliwej odnosi si¢ takze wyrazenie ,,niewidzialny jak
pies” (layar zanar kare)’*. Uwadze cztowieka nie uszto rowniez niezdecydo-
wanie tego zwierzecia, ktore w powiedzeniu: ,,Pies krazy wokot kosci” (Kare
na nan, na kewayar k’ashi)®® symbolizuje sytuacj¢ wahania si¢ i niemoznosci
podjecia decyzji.

Pies, cho¢ bywa ukochanym towarzyszem cztowieka, jest jednoczesnie po-
wszechnym obiektem braku szacunku, a nawet nienawisci:

ne jest z silnym poczuciem uleglosci, ktore jest pokrewne bojazni. Stad nie tylko ptaszczy si¢ i kuli,
gdy zbliza si¢ do swego pana, ale niekiedy rzuca si¢ na ziemi¢ brzuchem do géry”. Zob. K. Darwin,
O wyrazie uczu¢ u cztowieka i zwierzqt, przet. Z. Majlert, PWN, Warszawa 1988, s. 142.

87 J. Serpell, op. cit., s. 209.

8 A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 26.

8 Ibidem, s. 58.

0 Ibidem, s. 16; 46. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 598.

°1' A -H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 7; 32.

%2 R.C. Abraham, op. cit., s. 617. Layar zana oznacza w jezyku hausa amulet, majacy czyni¢
cztowieka niewidzialnym. Arabowie z Sudanu powiadaja: ,,Pies tchorzliwy jest odwazny, jesli poka-
zujesz, ze si¢ go boisz”. Zob. M. Zabek, op. cit., s. 82.

% R.C. Abraham, op. cit., s. 485.
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W wielu czgéciach $wiata psy uwazane sg za stworzenia nieczyste i godne pogardy,
poniewaz widzi si¢ jak bezwstydnie oddaja si¢ czynnosciom zakazanym lub bedacym
tabu w spotecznosciach ludzkich: promiskuityzmowi, kazirodztwu, proézniactwu, a tak-
ze spozywaja padling i odchody. Poniewaz pod innymi wzglgdami psy sg tak bardzo
do nas podobne i tak tatwo nam si¢ z nimi identyfikowac, staja si¢ noSnym symbo-
lem degeneracji i deprawacji cztowieka (...) wskutek tych oszczerstw psy w koncu
rzeczywiscie stajg si¢ wyrzutkami czy pariasami, wegetujacymi na najngdzniejszych
peryferiach ludzkiego spoteczenstwa (...) Arabowie, ktorzy stronig od psoéw, odpedzaja
je wymyslaniem i przeklenstwami, zmuszaja do tego, by zywity si¢ na ulicy gnijacym
migsem 1 nieczysto§ciami, sami w ten sposob utwierdzaja si¢ w swoim obrzydzeniu.
Podobnie mieszkaniec Zachodu, ktory twierdzi, ze nie lubi psow ze wzgledu na ich shu-
zalcze taszenie sig, sam zapewne bedzie zachowywat si¢ tak, ze niemal na pewno wy-
wola dalsze demonstracje skwapliwej przyjazni psa. Trzeba pamigtac, ze zaden z tych
wizerunkow psa nie jest trafny. Oba sa projekcja tych cech, ktorych ludzie obawiajg si¢
u siebie i ktore potepiaja, i oba stuzg temu, by uzasadni¢ unikanie lub zte traktowanie
tego zwierzecia®.

Podly status psa symbolizuje zatem nedzng sytuacj¢ cztowieka. Arabowie z Su-
danu powiadaja: ,,Murzyn jest niewolnikiem, nawet jesli nosi wielki turban, pies
jest psem, nawet jesli nie szczeka™”. Hausanczycy zas mowia: ,,Jezeli jeste$ bo-
gaty, jeste$ kochany, a jesli nic nie masz, to nawet pies bedzie bardziej od ciebie
szanowany” (In da abinka ake k’aunarka, in babu abinka kare ya fi ka daraja)’®.
Maksyma: ,,Kto by konkurowat z psem o postanie?” (Wa zai gasa wa kare gado?),
oznacza, ze nikt nie bgdzie przejmowat si¢ biedakiem®. Z punktu widzenia zasad
islamu, gloszacego rdwnos¢ wszystkich ludzi, a nawet zwierzat wobec Boga oraz
natozonego na zamoznych obowigzku wspomagania ubogich, przystowia te moz-
na zinterpretowac jako krytyke relacji spotecznych. Stowa ,,pies” uzywa si¢ takze
w odniesieniu do ludzi nie zastugujacych na szacunek. O osobie bezuzytecznej
mowi si¢ ,,syn psa” (d’an kare): ,,Psie, nie ma dnia, zeby$ nie szczekal” (Kare, ba
ka da rana, sai ta haushi”®, o cztowieku rozpustnym natomiast: ,,baran z psim
ogonem” (rago da wutsiyar kare)”. Wyrazenie: ,,Nazart si¢ jak pies” (Ya cika ci
kaman na kare), kojarzone z przypisywang psom zartocznoscia, oznacza zas zad-
nego wiladzy tyrana, ciemiezce!®. Zarzucana tym zwierzetom agresja symbolizuje
osobg nie przebierajaca w stowach: ,,Obrzucit mnie obelgami, jakich nawet pies

% J. Serpell, op. cit., s. 221-222.

% M. Zabek, op. cit., s. 82.

% A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 8; 34.

7 R.C. Abraham, op. cit., s. 238; 308.

% Ibidem, s. 484. Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze owo irytujace cztowieka szczekanie psa
wyraza rozmaite uczucia i pragnienia zwierzecia. Zob. K. Darwin, op. cit., s. 380.

9 R.C. Abraham, op. cit., s. 650; 715. W kulturze Hausa baran symbolizuje gtupca.

10 Thidem, s. 484.
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by nie przetknal” (Ya same ni da zagi, abin ko kare ba ya ci ba)'". Osobg falszywa
i podstepng okresla si¢ ,,wiernym, ktory gryzie i szczeka” (muminin kare, cizo da
haushi)'® W polityce okreslenie ,,psy goncze” (karnukan farauta) oznacza ,,ma-
rionetki”!%,

Skojarzenia z fizjonomig psa, naturalnymi dla niego odruchami i zachowania-
mi silnie odzialywujg na ludzkg wyobrazni¢. Okreslenie ,,$§miech psa” (dariyar
kare)' w odniesieniu do cztowieka oznacza manifestacje zawzigtosci i srogosci,
podobnie jak pokazujac zgby w niektorych sytuacjach, pies odstania swoje grozne
oblicze. Hausanczycy powiadaja: ,,Nie nalezy przejmowac si¢ tym, kto $mieje si¢
jak pies” (Kowa yai dariyar kare a bar shi)'®, czyli trzeba by¢ stanowczym, a wte-
dy ludzie dadzg ci spokoj. Jesli mowi si¢ o kims, ze ,,wydobyl wnetrznosci psa”
(va d’iba cikin na kare)'®, oznacza to, ze wzigt nogi za pas, uciekt co tchu. Jest
to aluzja do sprawnosci tych zwierzat, ktore szybko biegaja. Komentarz: ,,ona ma
psie piersi” (nonon kare gare ta)'”’, oznacza, ze majg one ksztatt spiczasty, zapew-
ne zauwazony u zenskich osobnikow tych zwierzat, karmiacych swoje potomstwo.
Rzecza naturalng i nierzadka do zaobserwowania jest wedrowka psow nie maja-
cych domu. Stad ,,psem miejskiej ulicy” (karen rariya)'*® nazywa si¢ sezonowego
robotnika albo wtoczykija. ,,Pies zebrakow” (karen marok’a)'” to naganiacz ludzi
proszacych o jalmuzne, analogicznie do cztowieka, ktéry podczas polowania na-
gania zwierzyne na stanowiska mysliwych. Osoba pracujgca na podrzednym sta-
nowisku pomocnika kierowcy jest okreslana ,,psem samochodu” (karen mota)'°.

Przystowie: ,,Wzicto psa, aby szczekal, a on bodzie” (An d’auki kare don hau-
shi, ya komo, yana tunkwuyi)''' oznacza niespodziewany obrét spraw, albowiem
bodzenie nie jest naturalnym zachowaniem tego zwierzecia. Jest to zatem sytuacja
zaskakujaca, ktorej nikt si¢ nie spodziewat. Aby wyrazi¢ zdumienie natomiast,
Hausanczycy powiadaja: ,,Rzecza dziwng jest widok psa sprzedajacego migso”
(Abin mamaki kare da tallan tsire)''>. Komentarzem do nierozsadnego zachowa-
nia cztowieka jest za$ ostrzezenie: ,,Nie mowi si¢ psu, gdzie jest dom dla gosci”

OV Ihidem, s. 484.

12 Jbidem, s. 683. W jezyku hausa stowo mumini oznacza wierzacego, wyznawce islamu.

103 J. Mclntyre, H. Mahlburg, Hausa in the Media. A Lexical Guide, Buske Verlag, Hamburg
1991, s. 68.

104 R.C. Abraham, op. cit., s. 195.

195 Ibidem, s. 485.

19 Ihidem, s. 210; 484.

7" Ibidem, s. 706.

18 Ibidem, s. 484.

19 Ihidem, s. 484.

"0 Ibidem, s. 117.

' Ibidem, s. 383; 485.

12° A _H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 23; 57.
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(Ba a gaya wa kare gidan bak’i)'"*. Psom zarzuca si¢ bowiem nachalno$¢ i zar-
locznosc, a przeciez tam, gdzie sg goscie, jest tez jedzenie. Dobra rada kryje si¢
W retorycznym pytaniu: ,,Posta¢ psa po to, by on postal swoj ogon?”’ (4 aiki kare
ya aiki wutsiya?)"'*, co oznacza: zrob sam to, 0 co ci¢ poproszono, nie wyreczaj
si¢ nikim. Pies symbolizuje roéwniez trudng sytuacje i ktopoty. Powiedzenie: ,,Nie-
dobrze, pies zapalit papierosa” (Ba lafiya, kare ya sha taba)'®, odwotujace si¢
takze do nienaturalnego zachowania zwierzecia, sygnalizuje, ze sprawy zle si¢
teraz maja. Gdy za$ Hausanczyk powie: ,,Rzucenie garsci ziemi nie rozdzieli psa
z hieng” (Ature ba ya raba kare da kura)"°, sygnalizuje, ze aktualna sytuacja jest
rozpaczliwa, a jej rozwigzanie wymaga uzycia desperackich srodkéw. Inaczej nie
da si¢ wyjs¢ z kryzysu, podobnie jak nie da si¢ w prosty sposob rozdzieli¢ psa
i hieny, kiedy ze soba walcza. Inna hausanska maksyma powiada: ,,Pies, ktory
nie ma ogona, nie moze by¢ zadowolony” (Ba a sanin murnar kaven da ba shi
da wutsiya)"’. Oznacza to, ze trudno by¢ szczesliwym cziowiekowi ubogiemu,
pozbawionemu $rodkéw do zycia, tak jak psu bez jego naturalnej czgSci ciata,
stuzacej mu do wyrazania uczu¢. Odpowiednikiem znanego nam ,,z deszczu pod
rynng” jest w jezyku hausa przystowie: ,,Kucanie si¢ nie skonczyto, sprzedano
malpe i kupiono psa” (Tsuguno bai k’are ba, an sayar da biri, an sayi kare)''.

Hiena (kura)

W kulturach afrykanskich hiena nie cieszy si¢ raczej dobra opinia. W przeka-
zach mitologicznych jest obwiniana mi¢dzy innymi za spowodowanie oddalenia
si¢ Boga Najwyzszego od ludzi'’®. Inne mity opowiadaja, ze w dawnych czasach
hieny byty ludZzmi, a u niektérych ludéw to zwierze uwaza sie za wynaturzone'?,
W hausanskich bajkach hiena jest niechlubnym bohaterem i symbolizuje wroga
cztowieka. Jako obtudna intrygantka, ucieka si¢ do podstgpu, aby zdoby¢ cos do
jedzenia, oszukuje i ktamie, ale zawsze dostaje nauczke. Potrafig ja bowiem prze-
chytrzy¢ inne zwierzeta. Czasem zostaje ukarana przez lwa, ktory w lesie sprawuje
sprawiedliwe rzady''. W kulcie bori, praktykowanym przez ludno$¢ Hausa przed
przyjeciem islamu, samiec hieny (kure) byt jednym z wazniejszych duchow, ktory
patronowat pigéciarzom. Sktadano mu ofiary pod drzewem kauczukowym, gdzie

113 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

114 A_.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 22; 55.

115 R.C. Abraham, op. cit., s. 832.

16 Jphidem, s. 485.

7" A .H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 3; 25. Zob. tez R.C. Abraham, op. cit., s. 485.
118 R.C. Abraham, op. cit., s. 890.

119 J. Mbiti, op. cit., s. 74; 128.

120 E. Rzewuski, op. cit., s. 94-98.

121 Zob. S. Pitaszewicz, Egzotyczny..., s. 149-152; 157-159; 175-182.

,AFRYKA” 49 (2019 r) 49



Ewa Siwierska

najchetniej przebywal, a na galezi zawieszano kalebas¢ z piwem - jego ulubio-
nym napojem. Symbolem tego ducha byt kij splamiony krwig zabitych zwierzat,
a w ofierze sktadano mu czarnego kozta'??. W kulturze Hausa samca hieny utozsa-
mia si¢ z osoba bardzo silna, przypominajacg boksera lub zapasnika. Samica tego
zwierzgcia natomiast jest kojarzona z osobg tchorzliwa, ale jednoczesnie chciwa
i zachtanng'®. To wlasnie zenska hiena jest bohaterkg hausanskich przystow. Po-
dobnie jak pies, jest ona zwierzecym symbolem o znaczeniu ambiwalentnym:

Hieny wywotuja w ludziach bardzo mieszane uczucia. Niewiele jest zwierzat kryjacych
w sobie tyle sprzecznosci. Jednym razem ogladamy je jako dziatajaca zespotowo grupe
mysliwych, na ktora sktada si¢ nawet ponad pigcdziesiat osobnikow, innym razem za$
catymi tygodniami walgsaja si¢ samotnie. Matki bardzo czule troszcza si¢ o wlasne
potomstwo, ale gryzac przepedzaja, a nawet zabijajg obce mlode (...) Krotko méwiac,
ich spotecznos¢ jest niezwykle elastyczna, sa tatwo przystosowujacymi si¢ zbieraczami
i my$liwymi, wykorzystujacymi wigkszos$¢ nisz migsozercOw zyjacych na afrykanskiej
sawannie'*.

Chociaz dzigki silnemu uzgbieniu i doskonalemu wechowi hieng identyfikuje
si¢ z sitg, wiedzg i roztropnoscia'®, to jednak bywa ona najcze$ciej uosobieniem
najgorszych cech, nawet na tych obszarach geograficznych, gdzie zwierze to nie
zyje w naturalnych warunkach, dla przyktadu w Polsce. Hieng oskarza si¢ o wiele
rzeczy, mi¢dzy innymi o chciwo$¢ i okrucienstwo. Tymczasem H. Plessner uwaza
te cechy za specyficznie ludzkie i btednie interpretowane w odniesieniu do zwie-
rzat drapieznych: ,,Zwierz¢ moze tylko zabija¢ (aby ratowac siebie, aby przezy¢),
cztowiek natomiast morduje, poniewaz wie, czym jest skonczono$¢”!?°. Podobne-
go zdania jest zresztg J. Serpell:

Tego rodzaju negatywna personifikacja z pewnoscia dominuje w ludzkiej postawie
wobec drapieznikow, szkodnikow i padlinozercow — gatunkoéw zwierzat, ktore albo
wspotzawodnicza z nami bezposrednio, albo zdotaty przezy¢ mimo ekspansji ludz-
kosci. Opisujac te zwierzgta, czgsto stosuje si¢ nasycony emocjonalnie, antropomor-
fizujacy jezyk: mowi si¢ o nich jako o brudnych, podtych, zartocznych, podstepnych,
okrutnych, ztych, tchorzliwych, krwiozerczych i dzikich. Przedstawia si¢ je jako nie-

122 S, Pitaszewicz, Wcieniu krzyza i potksiezyca. Rodzime religie i ,,filozofia” ludow Afiyki Za-
chodniej, Iskry, Warszawa 1986, s. 176.

123 Hamid Ahmed Daba, op. cit., s. 94, 96.

124 R. Radke, op. cit., s. 139-140.

125 M. Oesterreicher-Moliwo (oprac.), Leksykon symboli, przel. J. Prokopiuk, Wydawnictwo
ROK Corporation, Warszawa 1992, s. 50.

126 'H. Plessner, Pytanie o conditio humana, przet. M. Lukasiewicz, Z. Krasnodebski, A. Zatuska,
PIW, Warszawa 1988, s. 258. Badacze tych zwierzat zauwazyli wszakze, iz mtode hieny zaraz po
narodzinach zaczynaja ze sobg walczy¢. Poniewaz przychodza na §wiat z otwartymi oczami do$¢
moznymi zebami mlecznymi, osobniki stabsze nie moga dosta¢ si¢ do pokarmu matki. Od samego
poczatku zatem ujawnia si¢ rywalizacja migdzy potomstwem. Zob. R. Radke, op. cit., s. 143.
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bezpiecznych i nikczemnych wrogéw spoteczenstwa, zastugujacych jedynie na niena-
wis¢ 1 pogarde'?’.

Ludzi przeraza wyglad hien, ich oczy, ktéorymi rzekomo hipnotyzuja one swoje
ofiary'?, oraz niesamowity $§miech. By¢ moze zwierzg to nie wzbudza zaufania tak-
ze dlatego, ze samice hien cetkowanych sg wigksze i silniejsze od samcoOw i moga
mie¢ wigcej androgenéw we krwi niz osobniki meskie: ,, Tak wiec meskie i zefiskie
hieny sg do siebie zastanawiajaco podobne pod wzgledem wygladu zewnetrznego
i trzeba prawdziwego fachowca, by rozrézni¢ je wedlug plci. Nic wigc dziwnego,
ze w ludowej mitologii pojawiaja si¢ jako obojnaki obdarzone magicznymi wia-
Sciwosciami”!?, Hausanskie przystowie: ,,Po wygladzie hieny wida¢, ze zje koze”
(Da ganin kura an san ta ci akwiya) nawigzuje do niepohamowanej zartocznosci
tego zwierzgcia'?’. W znaczeniu przenos$nym natomiast maksyma ta sugeruje, ze
aparycja wiele moéwi o charakterze cztowieka'!. Kiedy Hausanczycy przytaczaja
aforyzm: ,,Nietatwo zajrze¢ do nory hieny” (Ramin kura mai wuyar lek’ awa)'*?,
majg na mysli czlowieka przebieglego, falszywego, ktorego tak jak hiene trudno
przejrzec¢. Podobnie, powiedzenie ,,Jego maniery sg manierami hieny” (Ladabinsa
ladabin kura ne)'** oznacza osobg, ktora tylko udaje dobrze wychowang i uprzej-
ma, gdyz w istocie taka nie jest.

Do zarzucanej hienie falszywosci odwotuje si¢ takze powiedzenie: ,,Chwalono
hieng, a ona miata biegunke” (Ana yabon kura, ta b’arke da zawo). W przetoze-
niu na $wiat ludzki nalezy przez to rozumie¢ wychwalanie kogos, kto zupetnie
na to nie zastuzyt, dowodzac tego swoim postepowaniem!**. Podobnie, maksyma:
»Hiena ma lek na biegunke? To niech sama go zazyje” (Kura tana da maganin
zawo? Ta yi wa kanta mana)'® daje do zrozumienia, ze nie mozna jej wierzy¢. Ob-
mawianie i oczernianie jest rowniez faczone z tym zwierzeciem: ,,Hiena przeszia
i rozniosto si¢ po kraju” (Kura ta wuce, k’asa aka zaga)'**. Zadawanie si¢ z hieng

127.J. Serpell, op. cit., s. 218.

128 W. Kopalinski, Stownik symboli, Oficyna Wydawnicza RYTM, Warszawa 2001, s. 107.

129 R. Radke, op. cit., s. 142. W hausanskich podrgcznikach dla szkot podstawowych hiena jest
opisywana jako zwierzg bardzo brzydkie. Mozna tu odnalez¢ rowniez wzmianke o przypisywanemu
jej zjadaniu ludzkich zwlok, wykopywanych z cmentarnych grobow. Zob. Ibrahim Yaro Yahaya,
Yunusa Yusufu, Da koyo akan iya. Littafi na hud’u, University Press PLC, Ibadan 2001, s. 31-32.

1307 obserwacji badaczy hien wynika, ze jedza one w btyskawicznym tempie. W pot godziny
hiena moze potkna¢ 15 kg migsa. W odroznieniu od innych drapieznikow zwierzeta te zjadaja caty
zdobyty tup. Zob. R. Radke, op. cit., s. 141; 149.

131 R.C. Abraham, op. cit., s. 138; 154.

132 Ibidem, s. 560.

133 Ibidem, s. 605.

134 Ibidem, s. 560.

135 Ibidem, s. 560.

136 Ibidem, s. 560.
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jest zatem rzeczg pozbawiong zdrowego rozsadku: ,,Nie daje si¢ hienie mig¢sa na
przechowanie” (Ba a ba kura ajiyar nama)"’. Uzywane w jezyku hausa wyrazenie
cin kura, przypisujace hienie sktonnos¢ do oszustwa, przektada si¢ na nieuczci-
wos$¢ w transakcjach handlowych'*. Bezwzglgdno$é, taczona z jej silg fizyczna,
zainspirowala zapewne powiedzenie: ,,Hiena nie zna ceny kozy” (Kura ba ta san
kud’in akwiya ba)'¥, czyli ,kto silniejszy, ten ma racj¢”. Hiena wszakze nie musi
pyta¢ o cene, po prostu porywa ofiarg. Skoro trudno si¢ po niej spodziewac altru-
izmu, dlatego warto postucha¢ dobrej rady: ,,Niech kazdy pilnuje tego, co wziat
pod swoja opieke, sasiad kozy kupit hiene” (Kowa da kiwon da ya karb’e shi,
mak 'wabcin akwiya ya sayi kura)'*°. W jezyku hausa wyrazenie ,,panowanie hie-
ny” (sarautar kura)'' oznacza rzady samolubne i tyraniczne. Zwierze to stato sie
tez porecznym symbolem uzywanym w sferze polityki. Okreslenie ,,dot hieny dla
przeciwnikow rzadu” (ramin kura ga ‘yan adawar gwamnati) oznacza twierdze
opozycji, a politycznego sojusznika nazywa si¢ ,,synem hieny” (d’an kura)'**.
Badacze hien zwrdcili uwage na to, ze w swoim zyciu nie postepuja one jak
automaty, lecz doskonale radzg sobie z réznymi wyzwaniami, tatwo przystoso-
wujac si¢ do warunkoéw $rodowiskowych 1 wypracowujac rézne techniki polo-
wania!®, Hieny sg zatem madre, sprytne i zaradne. Hausanczycy mowiac: ,,Jesli
hiena nie sprzeda swojego konia, to sama go zje” (Dokin kura in bai sawu ba, ta ci
abinta)'*, prawdopodobnie majg jednak na mysli jej skapstwo. Dla obserwatorow
tych zwierzat godna podziwu jest ponadto ich wytrzymato$¢. Poniewaz bronig one
swojego rewiru i jednoczes$nie poluja na obcym terytorium, kursuja tam i z powro-
tem, pokonujac duze odlegtosci. Dlatego zwane sg ,,wahadtowcami”'®, | Mysliwi
polujacy w sforze, jak likaony, czy hieny, zdobywaja tup przede wszystkim dzieki
wytrwato$ci, nie za$ predkoscei, jak czyni to gepard”'*. Hausanskie przystowie:
»Nietrudno zamieni¢ si¢ w hiene, ale zdoby¢ ogon” (Ba rikid’a kura ke da wuya
ba, a yi wutsiya)'¥’ zacheca wiec do wytrwato$ci, ktéra wienczy dzieto. O tym,

57 [bidem, s. 560; 696-697.

138 P, Newman, R.Ma Newman, Modern Hausa-English Dictionary, University Press PLC, Iba-
dan 1979, s. 70.

139 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 14; 43.

140 R.C. Abraham, op. cit., s. 16.

41 Ibidem, s. 559.

142 J. McIntyre, H. Mahlburg, op. cit., s. 68.

13 R. Radke, op. cit., s. 145.

144 R.C. Abraham, op. cit., s. 560.

145 R. Radke, op. cit., s. 149-150. W stosunku do rozmiar6w swojego ciata hieny majg najwigksze
serce spos$rod wszystkich afrykanskich drapieznikéw. Dlatego biegaja z predkoscia okoto 50 kilome-
tréw na godzing. Nawet po tak intensywnym biegu maja jeszcze dos¢ sity, aby upolowa¢ zdobycz.
Ibidem, s. 145.

146 R. Radke, op. cit., 260.

47" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 3; 26; 61. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 735.
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ze nie nalezy si¢ zniechgcaé 1 wszystkiego mozna sprobowac, mowi inna mak-
syma: ,,Jedno spotkanie nawet z hieng jest mozliwe” (Gami d’aya ko da kura
a yi)'*8. W zargonie hausanskich kierowcow taksowek okre$lenie ,,hiena pracy”
(kurar aiki) oznacza pracowitego szofera'¥. Odwaga hieny jest raczej utozsamiana
przez ludzi z bezczelnos$cig. ,,W klasycznym polowaniu hien nie wystepuja etapy
zblizania si¢, podkradania czy czatowania. Mysliwi zupehie otwarcie podchodza
do ewentualnej ofiary i chtodno mierzg ja wzrokiem wedtug sobie tylko znanych
kryteriow”!*°. Hausanskie przystowie: ,,Bog obdarzyt hien¢ talentem, nawet na
rynku zdobedzie migso” (Allah shi ke ba kura gishiri, nama ko a kasuwa ta samu)
jest epitetem chwalgcym dzielnego wojownika albo pracowitego robotnika'!. Jed-
noczesnie jednak cztowieka mato odwaznego rowniez poréwnuje sie do hieny:
,»on jest strachliwy jak hiena” (tsoro kamar na kura gare shi). Do osoby, ktora
musiata przej$¢ twarda szkote zycia i nie jest czlowiekiem rozczulajacym si¢ nad
drobiazgami, Hausanczycy odnoszg aforyzm: ,,Genitalia hieny sg przyzwyczajone
do osiadania” (Gindin kura ya saba da rab’a)'>.

Wiele metaforycznych odniesien do zyciowej sytuacji cztowieka zostato zain-
spirowanych wizerunkiem hieny jako zwierzgcia groznego. Powiedzenie: ,,W po-
koju hieny moga przebywac tylko jej dzieci” (D akin kura sai ’ya’yanta)'> suge-
ruje, ze jest to miejsce niebezpieczne, ktorego lepiej unikaé. Charakterystyczny dla
tych zwierzat $miech symbolizuje osobe zachowujacg sie agresywnie: ,,Zachicho-
tat jak hiena” (Ya yi kukan kura)'**. Jesli cztowiekowi udato si¢ wydostac z groz-
nej sytuacji, wtedy mowi sie, ze: ,,Wyszedt z pokoju hieny” (Ya fito daga d’akin
kura)'>. Gdy za$ kto$ miat wyjatkowe szczesScie i unikngt ktopotow, Hausanczycy
powiadaja: ,,Zrobite$ uzytek z nodg, hiena nadepneta na zabe” (Ka yi ribar k’afa,
kura ta taka kwad’0)'*°. Szczegblnie niebezpieczng sytuacje symbolizuje maksy-
ma: ,,Zdrowa hiena jest grozna, a co dopiero, gdy wpadnie w szal” (Da ma, yaya
lafiyar kura, balle ta yi hauka)™’, czyli: ,,juz wczeéniej sprawy wygladaty wy-
starczajaco zle, a tym bardziej teraz!” Odpowiednikiem naszego ,,miedzy mtotem
a kowadlem” sa hausanskie maksymy: ,,Znalez¢ si¢ w sytuacji, gdzie z przodu

148 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 7; 31. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 293.

149 Usman Usaini Fagge, Ire-iren karin harshen hausa na rukuni, Benchmark Publishers Lim-
ited, Kano b.r., s. 116.

150 R. Radke, op. cit., s. 145.

151 R.C. Abraham, op. cit., s. 327; 696.

152 R.C. Abraham, op. cit., s. 560. Moim zdaniem jest to aluzja do duzych rozmiaréw narzaddéw
plciowych hieny.

153 Ibidem, s. 560.

154 Ibidem, s. 559.

155 Ihidem, s. 560.

156 Ibidem, s. 560.

57 Ibidem, s. 155.
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jest hiena, a z tytu hiena pregowana” (4n fad’a cikin wani hali na gaba kura baya
sayakil) oraz: ,,Z przodu majg hiene, a z tytu lamparta” (Sun zama gaba kura, baya
damisa)'*®. Inne przystowie powiada: ,,Widzac hien¢ w dzien miatbym pozwoli¢,
by mnie pogryzta?”’ (Ina ganin kura da rana, k’ak’a zan yarda ta cije ni?)'*. Jest
to sugestia, ze osoba rozumna nie naraza si¢ na niebezpieczenstwo §wiadomie. Ale
czasami grozng sytuacje wywotuje sam cztowiek. Do takiego przypadku odwotuja
si¢ Hausanczycy, kiedy méwia: ,,Jesli wlasciciel kozy podrézowat noca, to tym
bardziej wihasciciel hieny” (Mai akwiya ya yi tafiya dare, bale mai kura)'®. Noc
jest wszakze porg aktywnosci hien, nie za$ cztowieka. Decydujac si¢ na podrozo-
wanie w tym czasie, ludzie ryzykuja. Jesli ktos$ znalazt si¢ w powaznych ktopotach,
Hausanczycy komentujg: ,,Obtgkany dosiadt hieny” (Mahaukaci ya hau kura)'®'.
Bardzo wymowne jest tutaj zestawienie czlowieka niespetna rozumu z niebez-
pieczng hieng. Powiedzenie: ,,Niech co$ wymysli ten, kto dosiadt hieny” (Dabara
na ga mai hawan kura)'®* oznacza, ze cztowiek sam musi wyplatac si¢ z ktopotow,
ktore na siebie $ciggnal, ,,dosiadajac hieny”, czyli post¢pujac nierozwaznie. Pod-
sumowujac, problemy cztowieka skoncza si¢ dopiero po $mierci tego zwierzecia,
zgodnie z hausanskim powiedzeniem: ,,Hiena umarla, wszyscy odetchneli” (Kura
ta mutu, an huta)'®. W rzeczywistosci bowiem: ,,U wigkszos$ci ludzi hieny nie
budza zbytniej sympatii. I oczywiscie bezsensowna $mier¢ hieny nie jest bardziej
godna ubolewania niz $§mier¢ koba lub Iwa, duszacego si¢ w stalowej petli”!®,

O tym, co brzmi znajomo

Pies 1 hiena wystepuja czesto w przystowiach, ktore maja swoje odpowiedniki
w naszej kulturze. Znane nam ostrzezenie: ,,Nie igraj z ogniem” w jezyku hausa
brzmi: ,,Kto igra z hiena, ktérego$ dnia na tym straci” (Mai wasa da kura wata
rana ragwanta ne shi)'®. Kiedy Hausanczycy radza: ,,Jesli wybierasz si¢ w droge,
podrézyj jak ston, nie za$ jak hiena” (In za ka tafiya, ka yi tafiyar giwa, kada ka
Vi tafiyar kura)'®®, chca przez to powiedzie¢: ,,MOw prosto z mostu, nie owijaj
w bawelne”. Aktywna w nocy hiena, postrzegana jako falszywa, nie ujawnia swo-
ich zamiarow, gdy tymczasem ston nie ma nic do ukrycia, stagpa $Smiato i pewnie.
Interesujacym przypadkiem jest maksyma: ,,Kiedy kota nie ma, myszy harcuja”.

158 Ibidem, s. 560.

159 Ibidem, s. 560.

190 Ihidem, s. 560.

11 Ibidem, s. 637.

12 Ibidem, s. 560.

163 Ihidem, s. 561.

164 R. Radke, op. cit., s. 209.

165 R.C. Abraham, op. cit., s. 560.
166 Ibidem, s. 327; 561; 837.
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Cho¢ zwierzeta, wystepujace w polskiej wersji, pojawiaja si¢ rowniez w odpo-
wiednikach hausanskich'”’, to jednak istnieje rowniez przystowie z hieng w roli
gtdwnej: ,,Narzeczony hieny, jesli jestes obecny, matzenstwo dojdzie do skutku,
jezeli wyjdziesz, slubu nie bedzie” (Angwan kura kana d’aka, a kan d’aura aure,
in ka fito waje, aure ya mutu)'s.

Dobrze znamy takze aforyzm: ,,Kto pod kim dotki kopie, ten sam w nie wpa-
da”. To samo znaczenie przenosne ma kilka madrosci hausanskich. W powiedze-
niu: ,,Hiena przyszta z kawatkiem sznura” (Kura ta zo da guntun k’iri)'® 6w sznur
zwisajacy z jej szyi $wiadczy o tym, ze udato si¢ jej wydosta¢ z sidel zastawio-
nych przez ktusownikow. W rzeczywistosci, jak pisze badacz tych zwierzat, hieny
nierzadko stajg si¢ ofiarami ktusownikow jako ,,produkt uboczny”, a w putapki
zwabiaja je porozrzucane wokot kawatki migsa. Cho¢ rzadko mozna spotkac hiene
z ranami $wiadczacymi o tym, ze wydostata si¢ ona z sidel, jeszcze rzadszy, ale
przerazajacy jest widok hieny ze stalowa petla na szyi'”. Przypisywane za$ hienie
zastawianie putapek jest falszywym stereotypem, skoro z obserwacji tych zwierzat
wynika, ze $mialo i otwarcie atakuja one swoje ofiary.

W naszej kulturze mowi sie: ,,Trafita kosa na kamien”, w kulturze Hausa zas:
»Hiena pozarta ztodzieja” (Kura ta cinye b’arawo)'’!, albowiem ztodziej i hiena
niczym si¢ od siebie nie roznig. Powiedzenie: ,,Z powodu psa trzeba wzniecié
pozar” (Domin kare a yi gobara)'”?, odpowiada naszemu ,,Z malej chmury wielki
deszcz”. Cho¢ zwierzg to jest nikim waznym, niegodnym uwagi, to jednak moze
sta¢ si¢ powodem sytuacji, ktorej nie mozna zlekcewazy¢. Jedna z arabskich ma-
droéci radzi: ,,Nie podejmuj si¢ tego, czego nie podotasz”'’®, co odpowiada na-
szemu ostrzezeniu: ,,Nie porywaj si¢ z motyka na stonce”; ,,Nie zadaj gwiazdki
z nieba”. W jezyku hausa natomiast odnajdujemy kilka wersji tej maksymy: ,,Po
co kazac psu, aby wziat wigzke zboza?” (Hujjar me, an ce da kare ya d’auki da-
mi)'™; ,,0dchody w mozdzierzu nie nalezg do kartowatego psa” (Kashin turmi ba
na wadan kare ba ne)'”; ,,Watroba hieny jest dla psa trudna do zdobycia” (Mala-

167 Jesli widzisz, ze mysz biega tam i z powrotem, to kota nie ma w domu” (In ka ga b’era yana
kaiwa da kawowa, kyanwa ba ta gida); ,,Kiedy mysz si¢ rozwodzi, kota nie ma w domu” (/n ka ga
b’era yana saki, kyanwa ba ta gida). Zob. R.C. Abraham, op. cit., s. 95; 768.

18 R.C. Abraham, op. cit., s. 43; 560.

19 Ibidem, s. 560.

170 R. Radke, op. cit., s. 199-200.

7l R.C. Abraham, op. cit., s. 560.

172 Ibidem, s. 485. Autor interpretuje jego znaczenie jako konieczno$¢ dotozenia wszelkich sta-
ran, by dowie$¢ swojej niewinnosci, czyli oczysci¢ si¢ z niestusznie stawianych zarzutow.

'3 Ksigga znaczeh..., s. 60.

174 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

175 Ibidem, s. 485; 498; 905; 913.
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kar kare da hantar kura)'’®; ,Nie kozy sprawa jest pozdrawianie hieny” (Karam-
banin akwiya, gai da kura)'” oraz: ,,Do kryjowki hieny nie wejdzie poczatkujacy
zaklinacz wezy” (Shiga ramin kura ba na k’aramin gardi ba ne)'’®. Podsumowujac
zatem, nigdy nie nalezy przecenia¢ swoich mozliwosci.

Za dobra rad¢ uwazamy rowniez przestroge: ,,Nie trzymaj dwoch srok za ogon”,
co Hausanczycy wyrazaja w maksymie: ,,Dwa domy psuja psa” (Gida biyu lalata
kare)'™. Zarowno w naszej kulturze, jak i u Hausanczykow odnajdujemy przesta-
nie: ,,Nie mow ‘hop’, zanim nie przeskoczysz”. Powiedzenie: ,,Zobaczy¢ nie jest
tym samym, co zjes¢, pies nie spat z gtodu” (Gani ba ci ba, da kare bai kwana da
yunwa ba)'™ uswiadamia, ze samym widokiem jedzenia pies si¢ nie pozywi, nie
powinien zatem cieszy¢ si¢ za wczesnie. Podobnie: ,,Nie ciesz si¢, dopoki twoj
pies nie ztapie lwa” (Bari murna sai karenka ya kama zaki)'®'. Taka sytuacja jest
odwroceniem naturalnego porzadku w §wiecie zwierzat, chyba ze statoby si¢ to
z woli Boga. Jeszcze inny aforyzm wyrazajacy te sama mysl powiada: ,,Kto chce
pojmac hieng, musi wiedzie¢ jak jg powali¢ na ziemi¢” (Kowa ya d’aure kura ya
san yadda zai yi ya kwance ta)'®. Zwierzgta zamieniajg si¢ miejscami w rownie do-
brze nam znanym ostrzezeniu: ,,Nie kupuj kota w worku”, w jezyku hausa bowiem
w tej roli wystepuje pies: ,,Zwykle bierze si¢ psa, poznawszy jego charakter” (4n
san halin kare, kan d’auko shi)'®. Podobnie, my méwimy: ,,Kto chce psa uderzy¢,
kij zawsze znajdzie”, a Hausanczycy powiadaja: ,,Wszystkiemu winna jest hiena,
za wyjatkiem kradziezy beli materiatu” (Laifi duk na kura ne, amma banda satar
wad ari)'®. Zaleceniu bycia przezornym i ostroznym, wyrazonym w powiedzeniu
»dmucha¢ na zimne”, odpowiada hausanskie: ,,Uwazaj, by pies nie uciekt” (Kula
da kai kare da gudun lahiya)'®. Z natury, zwierzeta te lubig swobodnie biegac, ale
moze to by¢ powodem niecoczekiwanych perturbacji. Nierzadko, nieprzemyslane
postgpowanie cztowieka prowadzi do ,,wylania dziecka z kapielg”. Do takiej sytu-
acji nawigzuje maksyma: ,,Nie chciano zje$¢ psa, a zjedzono szczeni¢” (An k’i cin
kare an komo an ci kwikwiyo)'*¢. Muzutmanom nie wolno spozywac migsa psow,
ale zdarza si¢, ze nawet przy dobrej woli sprawy moga przybrac zty obrét. Po-
nadkulturowy charakter ma rowniez madros¢, ze nie nalezy niczego zostawiac na

176 A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 16; 46; 79. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 650.
177" A.H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 11; 39. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 16; 480.
178 R.C. Abraham, op. cit., . 304; 560.

' Ibidem, s. 108; 318.

180 Ibidem, s. 138; 300.

181 A H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 4. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 686.
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ostatnig chwile, bedaca przestaniem wielu hausanskich aforyzmow. Wyrazajac te
prawde, Hausanczycy uzywaja miedzy innymi przystow: ,,Kij na hien¢ przygoto-
wuje si¢ rano” (Sandan jifan kura sai da safe akan d’auko shi)'®" oraz ,,Czy zbiera
si¢ psy dopiero w dzien polowania?” (4 d’auki kare ran farauta?)'s.
Doswiadczenie zyciowe nauczyto cztowieka, ze nie nalezy by¢ fatwowiernym,
a zatem ,,uwierzy¢ to zobaczy¢”. Chcac wyrazi¢ t¢ mysl, Hausanczycy powiada-
ja: ,,Gdy powiedziano psu, ze jest duzo jedzenia w domu, gdzie ludzie $wigtuja,
ten odrzekt: zobaczymy, co bedzie na podtodze” (An ce da kare tuwo ya yi yawa
a gidan biki’, ya ce ‘mu gani a k’as’)'®. Pies zatem uwierzy dopiero wowczas,
gdy rzeczywiScie znajdzie dla siebie co$ do jedzenia. Z doswiadczenia rowniez
cztowiek doszedt do przekonania, ze najskuteczniej zwalczyé wroga jego wlasng
bronig. Odwotujac sie do tej nauki, Hausanczycy mowia: ,,Trzymaj psa z powodu
psa sasiada” (Rik’e karenka don karen wani)'*°. Metaforyczne znaczenie naszych
maksym: ‘Nie ma dymu bez ognia’; ‘Nie ma rozy bez kolcow’ wyraza hausanskie
powiedzenie: ,,Pomimo niezwyklej skrupulatnosci zostawiono psa synowi gospo-
darza” (Kome da tsananin tara, a bar wa d’an mai gida kare)"'. Swoje hausanskie
odpowiedniki majg rowniez maksymy: ,,Niejednemu psu na imi¢ Burek™: ,,Czy
jest jakis pies, ktory nie wabi sie Bare?” (Da wani kare ba Bare ba?)"* oraz ,,Kto
widziat lamparta, ten wie, ze to nie pies” (Kowa ya ga damisa, ya san ba kare ba
ne)'. Uzywa si¢ ich zatem w celu skomentowania czego$ oczywistego, 0 czym
nie warto nawet dyskutowaé. Konczac swoje rozwazania, mogtabym uzy¢ kolo-
kwializmu: ,,I to by bylo na tyle”, albo postuzy¢ si¢ jednym z hausanskich odpo-
wiednikéw: ,,Postrzelono psa w ogon, mozna wraca¢ do domu” (4An harbi kare
a wutsiya, sai gida)"* lub: ,,Pies wyrzucit owoc tamaryszku hieny, mowiac: Ko-
niec na dzisiaj” (Kare ya zubar da tsamiyar kura, ya ce: ,,sai wani jik ' wan ).

* %k

Odczytywanie charakteru i usposobienia zyjacych z nami lub obok nas zwierzat
jest zapewne jednym ze sposobow doswiadczania otaczajacego Swiata. H. Plessner
zauwaza, ze: ,,W pewnych sytuacjach zachowania zwierzat mozemy bezposrednio
zrozumie¢ i poznaé intuicyjnie, a wtedy tatwo o antropomorficzng interpretacje

187 Ibidem, s. 560.

188 A_H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 1; 22.

18 Ibidem, s. 9; 70. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 485; 907.

19 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

Y1 Ibidem, s. 485.

192 A .H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 5; 29; 64. W kulturze Hausa, Bare jest popularnym imieniem
nadawanym psom.

193 R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

19 A_H.M. Kirk-Greene, op. cit., s. 2; 59. Por. R.C. Abraham, op. cit., s. 485.

195 R.C. Abraham, op. cit., s. 876.
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opartg na wlasnych przezyciach”'?. Ogoét tych doswiadczen, zardéwno jednostko-
wych, jak i grupowych, sktada si¢ na wiedze zawarta w dostownej i symbolicznej
warstwie jezyka, przekazywang kolejnym pokoleniom. Na ksztaltowanie si¢ sto-
sunku czlowieka do zwierzat ma wplyw wiele czynnikow. To, ze pies nalezy do
sfery ludzkiej, nie oznacza jeszcze, ze jest on lepiej postrzegany niz pochodzaca
z ,,innego” $wiata hiena, cho¢, jak powiada R. Dubos: ,,Czlowiek obco si¢ czuje
w dziewiczej przyrodzie i od setek pokolen przed nig ucieka. Odgradza si¢ od niej
coraz bardziej zmieniajac w tym celu nature, a nawet tworzac w wielu miejscach
nowe srodowiska”!*’. Aby odseparowac¢ si¢ od zwierzat (dostownie albo psychicz-
nie), ludzie uzywajg roznej argumentacji i wykorzystuja w tym celu elementy swo-
jej kultury, na przyktad nakazy religijne. Ale i ten argument nie jest dostatecznie
przekonywujacy. Z jednej bowiem strony, pies stal si¢ powszechnym na $wiecie
symbolem obrazy, pogardy i obelgi. Z drugiej za$, nawet w tych spoteczenstwach,
w ktorych uwaza si¢ go za istote nieczysta, mozna odnalez¢ przyktady bliskich
zwigzkow cztowieka z tym zwierzeciem.

Cechg symbolu, jako nosnika znaczenia, jest wieloznacznos$¢, ambiwalencja
i arbitralno$¢. Przez to, Ze nie jest on precyzyjny, mozna go interpretowac na wiele
sposobow. Niektore symbole zwierzece, tworzace okreslone wyobrazenia w ludz-
kiej $wiadomosci, nie sg przywigzane do obszaru naturalnego wystgpowania
okreslonych gatunkéw. A zatem: ,,Wiele takich samych podstawowych symboli
odnalez¢ mozna w ro6znych tradycjach i kulturach (...)”'*®. Podobnie, hausanskie
przystowia i powiedzenia z udzialem psa i hieny zawierajg pewne prawdy uniwer-
salne, sa dobrymi radami albo przestrogami, nawotuja do aktywnos$ci, opiewaja
okreslone cechy charakteru i pigtnuja ludzkie wady. Te zwierzece symbole niosa
takze warto$ci emocjonalne, oddziatujg na ludzi 1 wzbudzajg okreslone uczucia,
poniewaz jak zauwaza J. Prieur: ,,Symbol tworzy w umysle obrazy, ktore z kolei
tworzg uczucia, one za$ tworza czyny i wydarzenia. Posiada on zdolno$¢ zbioro-

wej sugestii”!®”.

Dr hab. Ewa Siwierska pracuje w Katedrze Jezykow
1 Kultur Afryki Wydziatu Orientalistycznego UW. Zajmuje
si¢ piSmiennictwem muzulmanskim w jezyku hausa, histo-
rig islamu i ruchami religijnymi w Nigerii.

19 H. Plessner, op. cit., s. 232.

197 R. Dubos, Pochwala réznorodnosci, przet. E. Krasinska, Pafnstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1986, s. 136.

198 J. Tressider, op. cit., s. 6.

199 J. Prieur, op. cit., s. 8.
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JEZYKI AFRYKI W BADANIACH POLSKICH

PATRYK ZAJAC

ANALIZA UZYCIA PRZYSLOW W DYSKURSIE
POLITYKI NA PRZYKLADZIE TEKSTOW
PRASOWYCH W JEZYKU HAUSA OPUBLIKOWANYCH
W OKRESIE WYBOROW POWSZECHNYCH W NIGERII
W 2019 R

Streszczenie

Niniejszy artykul stanowi analiz¢ funkcji i tresci przystow hausa w dyskursie ni-
geryjskiej polityki. Przystowia hausanskie (karin magana) sa krétkimi tworami
jezykowymi, trwalymi powiedzeniami o stalej interpretacji. Pod wzglgdem for-
malnym karin magana, podobnie jak przystowia w innych jezykach, sa jednostka-
mi tekstu, minimalnymi (skonczonymi) tekstami, ktére wchodza do wypowiedzi
jako gotowe, utarte cytaty. Material zrédtowy do analizy stanowity wybrane tek-
sty prasowe, opublikowane w kilku z najpopularniejszych gazet w jezyku hausa
wydawanych w Nigerii, ktorych gtowng tematyka jest polityka. Obejmuja one
nastepujace tytuly: ,,Aminiya”, ,,Albishir”, ,,Al-Mizan” oraz ,Leadership A Yau”.
Wszystkie artykuly prasowe, ktore postuzyly jako material do analizy zostaly
opublikowane w okresie od 30 stycznia do 27 lutego 2019 r., w ktorym odbyty
si¢ wybory powszechne w Nigerii. Analiza wykazata, ze przystowia stanowia
znaczacy element jezyka prasy i petnig rozmaite funkcje w strukturze tekstow pub-
licystycznych. Analizujac tre$ci wyrazane w przystowiach zaobserwowano, ze ich
znaczenia ogolne ulegaja konkretyzacji w konteks$cie biezacych wydarzen poli-
tycznych, co pozwala na uzywanie ich jako figur retorycznych majacych na celu
oddziatywanie na czytelnika w zamierzony sposob.

Stowa kluczowe: przystowia hausa, dyskurs polityki, wybory powszechne w Ni-
gerii, prasa w jezyku hausa

! Niniejszy artykut prezentuje wyniki badan terenowych ,,Przystowia hausa w dyskursie poli-
tycznym”, przeprowadzonych przez autora w okresie od 30.01 do 27.02.2019 r. w Abudzy w Nigerii,
dofinansowanych z mikro-grantu w ramach programu ,,Strategia doskonato$ci — Uczelnia badawcza”
na Wydziale Orientalistycznym w Uniwersytecie Warszawskim.
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1. Wprowadzenie

Przystowia hausanskie (karin magana) sa krotkimi tworami jezykowymi,
wywodzacymi si¢ z tradycji ustnej. Karin magana stanowig zbidr utartych, trwa-
lych powiedzen, ktére obejmuja rézne rodzaje tekstow kultury o statym zna-
czeniu, a zatem termin karin magana moze by¢ uznany za synonim polskiego
(tacinskiego) przystowia* (proverbium) w jego szerokim rozumieniu®. Przekaz
karin magana jest wcigz zywy w spoteczenstwie Hausa. Przystowia sg cenionym
sktadnikiem wypowiedzi poetdow, pisarzy, piosenkarzy i politykow. Co wigce;j,
wykorzystywanie przystow w literaturze stanowi o jej wartosci i erudycji autora
oraz wpisuje si¢ w kanon hausanskiej tradycji literackiej*. Wspotczesnie karin
magana weszty takze do jezyka medidow, w tym prasy politycznej. Federalna
Republika Nigerii jest panstwem stosunkowo mtodym®, w ktorym ustrdj demo-
kratyczny ksztalttuje si¢ w sposob nieprzerwany dopiero od 20 lat®. Wszystko to
sprawia, ze czas wyboréw w Nigerii jest okresem ozywionej debaty politycznej
w mediach i prasie, ktorej zapis (w postaci tekstow publicystycznych) stanowi
istotny materiat do analizy dyskursu w jego aspekcie interaktywnym i konfron-
tacyjnym.

Dyskurs jest pojeciem ,,nicostrym”, definiowanym w réznorodny sposob’. Naj-
krocej mowiac jest on ,.komunikatem powstalym w jakim$ kontekscie™:

Dyskurs obejmuje [...] cato$¢ danego aktu komunikacji, a wigc zaréwno okre-
slong werbalizacje¢ (tekst), jak 1 czynniki pozajezykowe, ktore jej towarzysza,
tj. przede wszystkim okreslong sytuacje uzycia oraz jej uczestnikow’.

2 Termindéw karin magana i przystowie (hausa) uzywam dalej jako rownoznaczne.

3 O kwestii r6znic pojemnosci znaczeniowej literackich termindéw hausanskich i ,,uniwersal-
nych” zobacz: S. Pilaszewicz, Historia literatur afiykanskich w jezykach rodzimych. Literatura
hausa, Warszawa 1983, s. 13. oraz G. Furniss, Poetry, Prose and Popular Culture in Hausa, London
1996, s. 70-71. Na temat polskiego terminu przysfowie i pokrewnych mu form wigcej w: K. Kto-
sinska, Stownik przystow. Przystownik, Poznan 2011, s. 10-14. oraz J. Krzyzanowski (red.), Nowa
ksiega przystow polskich, t. 1-1V, Warszawa 1969-78, s. VII-XX.

4 S. Pitaszewicz, op. cit., s. 28-29.

5 Niepodlegto$¢ od Wielkiej Brytanii uzyskata w 1960 r.

¢ Wezesniej, co prawda, byly okresy rzadow demokratycznych w latach 1960-1966 oraz 1979-83,
ale przeplataly si¢ one z licznymi zamachami stanu, a przez wigkszos$¢ czasu w Nigerii panowata
dyktatura wojskowa. Wskutek tego tradycje demokracji nie miaty mozliwosci ugruntowania sig.

7 Na temat réznych sposobow rozumienia dyskursu zobacz: A. Duszak, Tekst, dyskurs, komu-
nikacja miedzykulturowa, Warszawa 1998, s. 13-21. oraz M. Czerwinski, Semiotyczna analiza dys-
kursu, [w:] Jak analizowaé dyskurs? Perspektywy dydaktyczne, red. W. Czachur, A. Kulczynska,
L. Kumigga, Krakow 2016, s. 41-43.

8 Ibid., s. 43.

® A. Duszak, op. cit., s. 19.
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Analiza uzycia przystéw w dyskursie polityki na przyktadzie tekstéw prasowych...

Punkt wyjscia dla niniejszych rozwazan nad prasowym dyskursem polityki'
stanowi miejsce pojecia WYBORY w jezykowym obrazie §wiata!! Hausanczykow.
Sposob rozumienia pojgcia WYBORY wplywa na postrzeganie przez Hausanczykow
wydarzenia spoteczno-politycznego do ktdrego si¢ ono odnosi, co znajduje swoje
odbicie w sposobie mowienia (pisania) o nim. W jednej z najwigkszych ogolno-
krajowych gazet w jezyku hausa pt. ,,Aminiya” (‘zaufana przyjaciotka’) z 15 lu-
tego 2019 r. (czyli dzien przed zaplanowanymi wyborami) na pierwszej stronie
zamieszczono tytut: (1) Gobe Nijeriya za ta yi ango', dost. ‘Jutro Nigeria bgdzie
miala pana mlodego’. Konstruowanie znaczenia tego wyrazenia frazeologicznego
opisa¢ mozna jako szereg operacji mentalnych, do ktorych dochodzi w umystach
czytelnikow. Postuze si¢ w tym celu metodami jezykoznawstwa kognitywnego za-
proponowanymi przez Lakoffa i Johnsona'®. Zdanie Jutro Nigeria wybierze pana
miodego zawiera metafor¢ pojeciowa NOWY PREZYDENT TO PAN MLODY, ktora z kolei
implikuje funkcjonowanie w hausa metafory WyBORY TO MALZENSTWO. MALZENSTWO
(aure) w kulturze Hausa postrzegane jest jako pozytywnie wartosciowana WALKA,
co zaswiadczone jest na przyktad w przystowiu (2) Aure yakin ‘yammata ‘Mat-
zenstwo jest walka dziewczat’. Na tej podstawie orzec mozna, ze Hausanczycy
postrzegaja wYBORY jako szczegdlny rodzaj waLkl, podobnej do tej, ktorg prowadza
ze sobg dziewczeta rywalizujace o wzgledy potencjalnego pANA MELODEGO. W tytule
wystepuje takze metonimia NIGERIA ZA NAROD NIGERYJSKI (model NAZWA PANSTWA ZA
MIESZKANCOW). Ostatnie pojecie natomiast metonimicznie oznacza RODZINE panny
mtodej, ktora wybiera jej meza (NAROD zZA RODZINE to metonimia oparta na mo-
delu zBIOR ZA ELEMENT ZBIORU). Za ich wspolne cechy prototypowe uzna¢ mozna,
m.in. identyfikowanie si¢ z okreslong grupa, poczucie tozsamosci, wystepowanie
zwigzkoéw pokrewienstwa migdzy cztonkami grupy. Podsumowujac, na mocy opi-
sanych powyzej operacji mentalnych, zdanie: Gobe Nijeriya za ta yi ango, dost.
‘Jutro Nigeria wybierze pana mtodego’ oznacza ‘Jutro nardd nigeryjski wybierze
prezydenta’.

10 Na problemy zwigzane z tym terminem zwrocita uwage B. Witosz w artykule St/ dyskursu
ideologicznego z perspektywy lingwistycznej, [w:] Wybrane zagadnienia lingwistyki tekstu, analizy
dyskursu i komunikacji miedzykulturowej — In memoriam Profesor Anny Duszak (1950-2015), red.
U. Okulska, U. Topczewska, A. Jopek-Bosiacka, Warszawa 2018, s. 96, przypis 6. Dla mozliwe naj-
wigkszej precyzji uzywam sformutowania dyskurs polityki, w odréznieniu od dyskursu politycznego
(czyli dyskursu elit politycznych), mimo Ze rozrdéznienie to jest respektowane przede wszystkim
w pracach socjologicznych, podczas gdy na gruncie jezykoznawstwa terminy te stosowane sg zwykle
wymiennie.

' Terminem tym postuguje si¢ w znaczeniu zaproponowanym przez: J. Bartminskiego w: Jezy-
kowe podstawy obrazu swiata, Lublin 2012 [1977], s. 11-21.

12 H. Idris, Gobe Najeriya za ta yi ango, ,,Aminiya”, 15-21.02.2019, s. 1.

13 G. Lakoff i M. Johnson, Metaphors We Live By, Chicago 1980 [wydanie polskie: Metafory
w naszym zyciu, przet. Tomasz Krzeszowski, Warszawa 2011].

Y. Yunusa, Hausa a dunkule na daya [Hausa w piguice, tom pierwszy], Kano 1977, s. 102.
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1.1. Cel artykulu

Celem niniejszego artykutu jest dokonanie analizy przystoéw w dyskursie poli-
tyki, w oparciu o teksty prasowe opublikowane w okresie wyboréw powszechnych
w Nigerii w 2019 r. Analiza dyskursu skupia si¢ na zastosowaniu przystow jako
srodkow jezykowych budujacych okreslone narracje w tekstach prasowych, tj. sta-
ra si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, jakie tresci wyrazaja przystowia poprzez aktuali-
zacje swoich znaczen w dyskursie i jakie petniag one funkcje. Analiza obejmuje
takze dane pozajezykowe, takie jak kontekst, intencje nadawcy oraz zamierzong
interpretacje odbiorcy.

1.2. Materiaty Zrédtowe i metodologia

Jakosciowa analiza (interpretacja) dyskursu, ktéra zostanie przeprowadzona
w niniejszym artykule bazuje na trzech podstawowych zatozeniach metodologicz-
nych:

I. Wyznaczenie granicy migdzy analiz a interpretacja dyskursu nie jest mozliwe z tego
wzgledu, Ze interpretacja jest inherentng wlasciwoscia kazdej analizy danych jezy-
kowych, tym bardziej analizy semantycznej's. [wyrdznienie — P.Z.]

II. Przedmiotem interpretacji moga by¢ (...) dyskursy rozumiane jako teksty powigzane
ze soba tematycznie. Poniewaz teksty stanowig wielowarstwowy konstrukt interpreta-
cyjny, w analizie jako$ciowej interpretacji nie musza podlega¢ wszystkie ich elemen-
ty. Ztozony przedmiot analizy narzuca konieczno$¢ badania wybranych aspektow
tego przedmiotu'®. [wyrdznienie — P.Z.]

III. ...[I]nterpretacja jako metoda analizy nie jest w stanie obja¢ wszystkich struktur
danych jezykowych jednoczesnie. Koncentruje si¢ na wybranych uprzednio struk-
turach, uznanych za relewantne czy to ze wzgledu na czestotliwo$¢ powtarzania
sie, czy tez ze wzgledu na odmienno$é od standardowych form lub ze wzgledu na
jakiekolwiek wyréznienie formalne'”. [wyréznienie — P.Z.]

W swietle powyzszych zalozen, zaproponowana jest interpretacja przystow
w dyskursie nigeryjskiej polityki. Materiat zrodtowy stanowig wybrane teksty pra-
sowe, opublikowane w okresie od 30 stycznia do 27 lutego 2019 r., w kilku z naj-
popularniejszych gazet w jezyku hausa wydawanych w Nigerii, ktorych gtéwna
tematyka jest polityka. Obejmuja one nastepujace tytuty: ,,Aminiya”, ,,Albishir”,
»Al-Mizan” oraz ,,Leadership A Yau”.

15 U. Topczewska, Interpretacja jako metoda analizy dyskursu [w:] Wybrane zagadnienia lingwi-
styki tekstu, analizy dyskursu i komunikacji miedzykulturowej — In memoriam Profesor Anny Duszak
(1950-2015), red. U. Okulska, U. Topczewska, A. Jopek-Bosiacka, Warszawa 2018, s. 181.

1o [bid., s. 182.

17 Ibid., s. 184.
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Aspekt poddany badaniu stanowi uzycie przystow hausa w tych tekstach. Wybor
przystow jako struktur bedacych gtdéwnym przedmiotem analizy, uargumentowany
jest faktem, iz spelniajg one wszystkie trzy warunki relewancji wymienione powy-
zej, tzn. wystepuja z duza czgstotliwoscia'®, sa odmienne od standardowych form
1 wyr6zniajg si¢ pod wzgledem formalnym (np. operujg statymi, charakterystyczny-
mi strukturami sktadniowymi typu ya fi... ‘jest lepszy niz...’, inda... nan... ‘gdzie...
tam...’, a ich leksyka obfituje w terminy kulturowe'?).

Przystowia uznaje si¢ za szczegdlny rodzaj mowy przytoczonej: ,,Przyjmujac
wypowiadanie za pojecie centralne, uznajemy, ze mowa przytoczona niezalez-
na lub zalezna wystepuje wtedy, gdy jeden akt wypowiadania zawiera drugi”*.
»~Przystowia sg jednostkami tekstu — nie budujemy z nich zdan, poniewaz one
same sg juz zdaniami, minimalnymi tekstami. Wchodza do wypowiedzi jako
cytaty, gotowe teksty w tekscie...”?'. W tym przypadku przystowie jest aktem
wypowiadania zawartym w innym akcie, jakim jest artykul prasowy. Takie
spojrzenie na material badawczy, unaocznia warto$¢ niniejszej analizy oraz jej
potencjal w perspektywie dalszych badan nad hausanskim dyskursem polityki,
jako ze ,,mowa przytoczona jest szczegoélnie adekwatnym punktem wyjscia do
analizy dyskursu, widzianym przez pryzmat krazenia wypowiedzi w komuni-
kacji”?2. To wtasnie owo ,,krgzenie” ma niebagatelne znaczenie dla interpretacji
przystow, gdyz przektada sie ono na jezykowy oraz pozajezykowy kontekst ich
uzycia. Przyslowia odnoszg si¢ zatem do konkretnych sytuacji i wydarzen poli-
tycznych, ktore zostang przyblizone w oparciu o doniesienia medialne, i dopiero
z tej perspektywy, z uwzglednieniem kontekstu kulturowego, odczytane zostang
znaczenia i funkcje paremii®.

1.3. Wybory powszechne w Nigerii w 2019 r.
Zanim przejdziemy do analizy przystow w prasowym dyskursie polityki na
podstawie tekstow, ktore ukazaty sie w okresie wyborow, krotko przedstawiony
zostanie ich przebieg i wyniki. Te wydarzenia i fakty pozajezykowe tworza kon-

18 Obserwacja wlasna.

19 P. Zajac, O przekazie uniwersalnym tekstow kultury na podstawie przystow w jezyku hausa
i polskim, ,,Afryka”, nr 47, 2018, s. 15. Id., Stowa-klucze kultury w przystowiach hausa, ,,Przeglad Orien-
talistyczny”, nr 1-2, 2018, s. 155-181.

2 A. Dutka-Mankowska, Mowa przytoczona w analizie dyskursu — propozycje dydaktyczne dla
1l etapu studiow, [w:] Jak analizowaé dyskurs? Perspektywy dydaktyczne, red. W. Czachur, A. Kul-
czynska, L. Kumiega, Krakow 2016, s. 62.

21 K. Klosinska, op. cit., s. 10-11.

22 Jest to opinia uznanej francuskiej badaczki Laurence Rosier przytoczona przez: A. Dutka-
Mankowska, op. cit., s. 62.

3 Zastosowana metoda spetnia wymogi metodologiczne interpretacji danych jezykowych sfor-
mutowane przez F. Hermannsa (za U. Topczewska, op. cit., s. 183-184).
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tekst, w ktorym osadzone sg analizowane przystowia, a zatem stanowig elemen-
ty majace istotny wptyw na aktualizacje¢ znaczen przystow hausa w tekstach,
a w szerszej perspektywie takze na ksztaltowanie si¢ okre$lonego dyskursu
polityki.

Wybory powszechne w Nigerii w roku 2019 miaty na celu wylonienie pre-
zydenta kraju oraz cztonkdéw dwuizbowego parlamentu (National Assembly).
O urzad prezydenta ubiegato si¢ az 73 kandydatow. Jednakze w praktyce walka
toczyta si¢ migdzy dwoma z nich — Muhammadu Buharim oraz Atiku Abubaka-
rem, reprezentujacymi odpowiednio, parti¢ rzadzacg A/l People'’s Congress (APC)
oraz najwickszg frakcje opozycyjng People's Democratic Party (PDP). Generato-
wi Muhammadu Buhariemu udato si¢ uzyskac reelekcje, zdobywajac 56% (ponad
15 mln) glosow 1 wiekszo$¢ w 19 z 36 stanow, a jego partia-matka APC ponownie
zyskata przewage w parlamencie (w Izbie Reprezentantoéw ma 217 z 360 postow,
a w Senacie zdobyta 64 z 109 mandatow)*.

Wybory prezydenckie w roku 2019 byly w pewien sposob wyjatkowe. Oby-
dwaj gléwni kandydaci byli muzutmanami sunnitami, mieszkancami p6inocy kra-
ju, zhausanizowanymi Fulanami® (grupa ta jest stosunkowo liczna i stanowi ok.
8% ludnosci Nigerii, ktorg zamieszkuje ponad 500 grup etnicznych®). W prze-
sztosci bowiem dwaj czotowi kandydaci reprezentowali odmienng przynaleznos$¢
etniczng i wyznanie, co stanowito odbicie podzialow spoteczenstwa Nigerii prze-
biegajacych wedlug umownej geograficzno-demograficznej linii pétnoc-potudnie,
np. w 2015 1. o reelekcje¢ ubiegatl si¢ potudniowiec, chrzescijanin z ludu Idzau,
Goodluck Jonathan, jego konkurentem za$ byt aktualny prezydent Muhammadu
Buhari.

Podobnie jak w poprzednich latach organizacja wyboréw przerosta instytucje
nigeryjskie, a w szczegolnosci bezposrednio odpowiedzialng za ich przebieg Inde-

2 Independent National Electoral Commission, 2019 Presidential Election 23rd February
2019, Declaration Of Results, https://www.inecnigeria.org/wp-content/uploads/2019/03/2019-
GE-PRESIDENTIAL-ELECTION-RESULTS.pdf (19.04.2019. https://nigeriaelections.stearsng.
com (19.04.2019). http://www.electionguide.org/elections/id/3101/ (19.04.2019). Nigeria Presiden-
tial Elections Results 2019, https://www.bbc.co.uk/news/ resources/idt- f0b25208-4a 1d-4068-a204-
94 0cbe88d1d3 (26.04.2019).

% Dzihad fulanskiego kaznodziei Usmana dan Fodio proklamowany w 1804 r. doprowadzit
do zmiany wczesniej panujacych elit. Fulanscy przywodey szybko ulegli hausanizacji, zachowu-
jac jednak do pewnego stopnia swoja odrebnos¢. Ze wzgledu na swoja liczebno$é, zaangazowanie
oraz wspomniane uwarunkowania historyczne, wspotcze$nie Fulanie odgrywaja nadal znaczaca rolg
w polityce poinocnej Nigerii oraz ogolnokrajowe;j.

% Niecate 8%, czyli blisko 15,5 mln ludzi, czyni Fulanéw czwarta najliczniejsza grupa etnicz-
ng w Nigerii. (Nigeria Country Profile, https://joshuaproject.net/countries/NI (26.04.2019). Kulture
potnocnej Nigerii okresla si¢ czgsto mianem hausa-fulanskiej, podkreslajac tym samym fakt miesza-
nej tozsamosci ludnosci tych terendow oraz bliska, wielowiekowa koegzystencj¢ obydwu grup.
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pendent Nigerian Electoral Comission (INEC)?’. Zarejestrowato si¢ 84 mln wy-
borcow?, co stanowito najwigkszg liczbg potencjalnie gltosujacych w historii Ni-
gerii. Jednakze, aby zaglosowa¢ wigkszo$¢ z nich musiata odby¢ podroz do swojej
rodzinnej miejscowosci (gdzie znajdowat si¢ ten ze 120 tys.?* lokali wyborczych,
w ktorym byli zarejestrowani).

Wybory zaplanowano na sobote 16 stycznia 2019 r. W nocy z 15 na 16 stycz-
nia ok. godz. 3.00, tj. na 5 godzin (!) przed planowanym otwarciem lokali wy-
borczych, INEC ogtosit przelozenie wybordéw o tydzien. Jako przyczyny decyzji
podano m.in. problemy natury technicznej i logistycznej — materialy wyborcze,
dostarczane droga lotnicza, nie zdotaty dotrze¢ na czas do wszystkich lokali z po-
wodu zlej pogody. Wiele terminali uzywanych do elektronicznego odczytu doku-
mentow uprawniajacych do gtosowania nie zadziatato prawidtowo. Ponadto w kil-
ku lokalach doszto do pozardéw, w ktorych sptongty materiaty wyborcze®. Fakt
ten wywotal frustracje w spoteczenstwie®!, a partie PDP i APC zaczely rzucaé na
siebie oskarzenia o probe¢ zmanipulowania wyboréw??. Zgodnie z przewidywania-
mi, w zwiazku z przesunigciem wyborow o tydzien, wiele osob wrocito do miast,
w ktorych zyja i pracuja, i zrezygnowalo z ponownej, niekiedy bardzo dtugiej,
podrozy ,,do domu”, aby zagtosowa¢ w nastepny weekend®. Fakt ten odbit si¢ na
tradycyjnie wysokiej frekwencji w wyborach prezydenckich, ktdra wyniosta zale-

2T African Union Election Observation Mission (Aueom) To The Federal Republic Of Nigeria
23 February 2019 Presidential And National Assembly Elections, https://www.eisa.org.za/pdf/ni-
22019au.pdf (26.04.2019), s. 6-9.

Interim Statement of the Commonwealth Observer Group Nigeria Presidential and National
Assembly Elections 23 February 2019, https://www.eisa.org.za/pdf/nig2019commonwealth.pdf
(26.04.2019), s. 2-3.

28 Independent National..., op. cit.

Zagtosowaé mogty tylko osoby majace czynne prawo wyborcze i posiadajace specjalny doku-
ment (rodzaj dowodu osobistego), ktérym potwierdzajg swoja tozsamos¢ w lokalu wyborczym po-
przez jego elektroniczne odczytanie za pomocg terminala (podobnego do terminala kart ptatniczych).
Jednakze 11,2 mln 0s6b (czyli 13% wszystkich mogacych glosowac) nie odebrato swoich kart, ktore
byty juz wydane (Interim Statement..., op. cit., s. 2).

¥ Nigeria election 2019: Atiku Abubakar challenges Muhammadu Buhari, https://www.bbc.
com/news/world-africa-47242168 (26.04.2019).

30 R. Oyekanmi, Decision To Re-Schedule General Elections Painful But Necessary, Says INEC
Chairman,  https://inecnews.com/decision-to-re-schedule-general-elections-painful-but-necessary-
says-inec-chairman/ (26.04.2019).

3D, Zane, Nigeria election: Anger and frustration after poll delay, https://www.bbc.com/news/
world-africa-47242173 (26.04.2019).

32 Nigeria election 2019: Poll halted in last-minute drama, https://www.bbc.com/news/world-
africa-47263122 (26.04.2019).

3 T. Oladipo, What we 've learnt from the Nigerian election, https://www.bbc.com/news/world-
africa-47385552 (26.04.2019). D. Zane, op. cit. Nigeria election 2019: Poll halted..., op. cit.
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dwie 35,66% (oddano 28,6 mln glosow, z czego ponad milion byto niewaznych)*.
Na tak niskim poziomie frekwencja bylta ostatni raz w 1979 r. Dla poréwnania
w 1999 r. wyniosta ona 52,26%, w 2003 r. — 69,08%, 2007 r., — 57,49%, 2011 r. —
53,68%, 2015 r. — 43,65%%. Intuicja podpowiada, ze mobilizacja elektoratu z Pot-
nocy w potaczeniu z niskg frekwencja ogdlng (wynikajaca gtownie z braku zaan-
gazowania mieszkancow standw potudniowych) mogly w jakis sposdb przyczynié
si¢ do wygranej Buhariego i APC. Jednakze analiza dziennikarska sugeruje, ze
przetozenie wyborow, i w konsekwencji stosunkowo niewielki odsetek glosuja-
cych, byly rownie niekorzystne dla obu kandydatow?°.

Koncowe oceny organizacji wyborow w Nigerii, wystawione przez zagranicz-
ne misje obserwacyjne, byly pozytywne, pomimo tego ze ich sprawozdania za-
wieraty wiele uwag krytycznych®’. W calym kraju doszto do wielu incydentow
i naruszen, ktore zostaty opisane w sporzadzonych raportach oraz w doniesieniach
medialnych. Doszto, m.in. do kradziezy urn wyborczych®® i kupowania glosow®.
W wielu miejscach lokale wyborcze nie zostaty otwarte na czas, glosowanie prze-
dhuzono, w niektorych lokalach nawet o kolejny dzien*. Doszto takze do aktow

3 Independent National..., op. cit.

3 Voter turnout data for Nigeria, https://web.archive.org/web/20150505062611/http://www.
idea.int/vt/countryview.cfm?CountryCode=NG (26.04.2019).

3¢ T. Oladipo, op. cit.

3T Preliminary Statement of the Joint NDI/IRI International Observer Mission to Nigeria's Feb-
ruary 23 Presidential and Legislative Elections, https://www.ndi.org/publications/preliminary-state-
ment-joint-ndiiri-international-observer-mission-nigerias-february-23 (26.04.2019).

African Union Election Observation Mission (Aueom) To The Federal Republic Of Nigeria
23 February 2019 Presidential And National Assembly Elections, https://www.eisa.org.za/
pdf/nig2019au.pdf (26.04.2019). Interim Statement of the Commonwealth Observer Group
Nigeria Presidential and National Assembly Elections 23 February 2019, https://www.eisa.
org.za/pdf/nig2019commonwealth.pdf (26.04.2019). Ecowas Commission Nigeria 2019 —
General Elections. Preliminary Declaration, https://www.eisa.org.za/pdf/nig2019ecowas.pdf
(26.04.2019).

3 E. Amaize i T. Ugbogbu, Ballot thieves snatch ballot box in Delta, https://www.vanguardn-
gr.com/2019/02/breaking-ballot-thieves-snatch-ballot-box-in-delta/ (27.04.2019). S. Oyadongha,
Armed thugs allegedly hijack ballot boxes, https://www.vanguardngr.com/2019/02/breaking-armed-
thugs-allegedly-hijack-ballot-boxes/ (27.04.2019). Ten proceder spotkal si¢ z bardzo ostra reakcja
ze strony prezydenta, ktory nakazat obchodzi€ si¢ stuzbom bezpieczenstwa ze ztodziejami w sposob
bezlitosny (ruthless), co interpretowane byto jako zezwolenie na strzelanie do nich, a nawet ich
zabicie (T. Oludayo, Buhari's ‘ruthless’order on ballot box snatchers, https://punchng.com/buharis-
ruthless-order-on-ballot-box-snatchers/ (1.05.2019).

¥ D. Ojo, APC leads in Ondo Assembly polls, party supporters alleged votes buying, https://
thenationonlineng.net/apc-leads-in-ondo-assembly-polls-party-supporters-alleged-votes-buying/
(27.04.2019).

4 V. Tkuomola, INEC extends voting hours, https://thenationonlineng.net/breaking-inec-extends-
voting-hour/ (27.04.2019). Nigeria election 2019: Counting under way, https://www.bbc.com/news/
world-africa-47348900 (27.04.2019).
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przemocy (stosunkowo niewielkich jak na Nigerie), w ktorych zycie stracito co
najmniej kilkanascie osob*'.

1. Funkcje przystow hausa w politycznych
tekstach prasowych

Ponizej znajduje si¢ fragment artykutu, ktory zostal zamieszczony w prorzado-
wej gazecie ,,Albishir” (‘dobra nowina’). Stanowi obron¢ gubernatora stanu Kano
Abdullahiego Ganduje przed oskarzeniami ze strony lokalnych politykéw. Rozpo-
czyna go refleksja nad funkcjonowaniem przystéw w jezyku hausa:

Masu nazari kan adabin Hausa sun bayyana cewa, karin magana na nufin takaita laba-
ri, ma’ana idan labari ya yi tsawo kuma zai amfani jama’a, sai a kawo karin magana
domin a takaita shi kowa ya amfana®.

‘Badacze literatury hausa wyjasniaja, ze celem przystowia jest przekazanie wiadomo-
$ci krotko. To znaczy, jesli wiadomos¢ jest dtuga, ale warta uwagi wszystkich ludzi, nic
tylko uja¢ ja w formie przystowia, zeby ja skrocié, a kazdy si¢ z nig zapozna.’

Pod wzgledem formalnym karin magana, podobnie jak przystowia w innych
jezykach, sa jednostkami tekstu, minimalnymi (skonczonymi) tekstami, ktore
wchodzg do wypowiedzi jako gotowe, utarte cytaty. Jednoczesnie przypominajg
pod wicloma wzgledami utwory literackie®. Zwykle majg posta¢ jednozdanio-
w3, 0 wewnetrznie zbalansowanej, dwucze$ciowej strukturze (ktorej elementy
okreslane bywaja jako ,,temat” i ,.,komentarz”), np. (3) Kome nisan daji | da gari
gabansa ‘Niewazne, jak duzy las | jest za nim miasto’*, a niekiedy eliptyczna
(przede wszystkim chodzi tu o pominigcie spojki ne/ce, wyrazajacej znaczenie
‘by¢’ w zdaniach imiennych), np. (4) Kwadayi mabudin wahala [ne]* ‘Pozadanie
[jest] kluczem do ktopotéw’*¢. W hausa odnalez¢ mozna takze przystowia majace
forme¢ zdan ztozonych, np. (5) Kowa ya yi sammako ya huta da rana ‘Kazdy, kto
wczesnie bierze si¢ do pracy, moze odpoczaé w dzien [tj. gdy stonce najmocniej
grzeje]’, pytan retorycznych, np. (6) Ina amfanin kyaun daki ba kofa? ‘Codz wart
jest fadny dom bez drzwi?’ oraz pytan i odpowiedzi, np. (7) Me kuma ake jira?
Bagwari ya yi toshi. ‘Na co czekacie? Aby cztowiek z ludu Gwari przyniost po-

4 A.A. Adams, Situation Room: 16 were killed in election day violence, https://www.thecable.
ng/situation-room-16-were-killed-in-election-day-violence (27.04.2019).

42 A. Umar, op. cit, s.16.

4 K. Klosinska, op. cit., s. 10-11.

4 Ibid., s. 11; A. Dundes, On the Structure of the Proverb, ,,Proverbial”, nr 25, 1975, s. 963-965;
G. Furniss, op. cit., s. 72; T-S. Jang, Balance and Bipartite Structure in Hausa Proverbs, London
1994 [praca doktorska].

4 W nawiasach kwadratowych umieszczono pominiety element gramatyczny.

4 G. Furniss, op. cit., s. 71-72; S. Pitaszewicz, op. cit., s. 35.
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darek’’. Karin magana poshuguja si¢ statymi jednostkami leksykalno-gramatycz-
nymi, np. kowa ‘kazdy’, kome ‘cokolwiek’, abin da ‘to, co’, idan ‘jezeli, in ji
‘powiedzial’ i in.*® Bywajg takze wprowadzane do wypowiedzi (tekstu) za pomocg
utartych zwrotow, np. Hausawa dai na cewa... ‘Hausanczycy za$ powiadaja...”,
Hausawa sun ce... ‘Hausanczycy mawiali...’, hakika... ‘zaprawdg...”*. Ponadto
przystowia hausa majg takze swoj wymiar artystyczny i poetycki, na ktory sktada-
ja sie takie ich cechy jak rytm, rym, gra stow, np. (8) Dutse cikin ruwa ba ruwansa
da rana® ‘Kamien w wodzie nie dba o stonce’, czy aliteracja, np. (9) Bakin bunu
bata baibaya ‘Zgnita trawa niszczy dach’'.

1.1. Przystowia jako tytuly

Tytul ,,stanowi rodzaj magnesu dla odbiorcy, przewodnika, wydobywajacego
na $wiatlo dzienne gtdéwng mysl tekstu™?. Cechy formalne przystow hausa czy-
nig z nich doskonate tworzywo dla tytulow prasowych, ktore w odréznieniu od
tytulow innych typow tekstow, pelnig przede wszystkim funkcje symboliczng
i z tego powodu wymagaja od czytelnika posiadania kompetencji kulturowych,
aby je odczyta¢. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w niektorych przypadkach wykazuja
cechy indykatywne (streszczanie najwazniejszej wiadomosci lub tezy) i ikoniczne
(oparte na dostrzeganym przez czytelnika metaforycznym podobienstwie tytulu
i tekstu)®?. Jak wskazuje Wojcicka> tytuly zwykle maja charakter endoforyczny.
Nie inaczej jest w przypadku omawianych przyktadow. Jednakze, poniewaz s one
przystowiami, ktére z definicji maja swoja podstawe doswiadczeniowsa, a wiec sa
zakotwiczone w rzeczywistosci pozajezykowej, wykazuja takze funkcje egzofo-
ryczng. Zatem przystowia jako tytuly prasowe odsylaja czytelnika zaréwno do
tresci samego teksu, jak i innych tekstow kultury (gl. bajek, ludowych opowiesci)
oraz sytuacji znanych z rzeczywistosci pozajezykowej i ukierunkowuja jego od-
bior (pelnig wiec funkcje kontekstualizacyjna i makrotekstualng)™.

47 Ibid., s. 34-35.

8 Ibid.

4 Przyktady z: S.S. Umar, Aski ya zo gaban goshi, ,,Leadership A Yau”, 15.02.2019, s. 5;
M. Yaba, Zaben 2019: Ya kamata mu dage da addu’a — Sheikh Bala Lau,, ,,Aminiya”, 1-7.02.2019, s. 9;
A. Umar, Yan kinibibin siyasa kun yi sake, dan zaki ya girma, ,,Albishir”, nr 29, 25-31.01.2019,
s. 16.

50 Podkre$lone zostaly wyrazy majace w hausa takg samg posta¢ leksykalng ruwa ‘woda’ lub
‘interes, sprawa, problem’.

SIS, Pitaszewicz, op. cit., s. 35-36.

52 M. Wojcicka, O tytule tekstu z perspektywy semiotyki [w:] Wybrane zagadnienia lingwisty-
ki tekstu, analizy dyskursu i komunikacji migdzykulturowej — In memoriam Profesor Anny Duszak
(1950-2015), red. U. Okulska, U. Topczewska, A. Jopek-Bosiacka, Warszawa 2018, s. 152.

53 Ibid., s. 156, 160-161, 170.

¢ Ibid., s. 150-151.

55 Ibid., s. 165-168.
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Ponizsze przystowie mowi o wydarzeniu, ktore nastapi w bardzo bliskiej przy-
sztosci®®. Uzyte zostato jako tytut artykutu prasowego na temat jutrzejszych wybo-
réw prezydenckich:

(10) Aski ya zo gaban goshi®’
(10) ‘[Wybory] juz za pasem’
dost. ‘golenie [glowy brzytwa] dosigglo czota

58>

Drugi przyktad jest nagldwkiem listu od czytelnika, dotyczacego procesu zmie-
rzajacego do odwotania prezesa Sadu Najwyzszego Nigerii Waltera Onnoghena.
Prezydent Buhari polecit zawiesi¢ go w okresie bezposrednio poprzedzajacym
wybory, co przez czes$¢ spoteczenstwa zostato odebrane jako krok polityczny, gdyz
jest to gtowna osoba stwierdzajaca ich waznosé. Jako powdd podano zatajenie
przez s¢dziego w deklaracji majatkowej czesci posiadanych aktywow™:

(1) Dambarwar cire Onnoghen: Ruwa ba ya tsami banza®
‘Spor o odwotanie Onnoghena: Nic nie dzieje si¢ bez przyczyny’
dost. “Woda nie kwasnieje (psuje si¢) po nic’

Bezkontekstowa interpretacja przystowia mowi, ze jest ono uzywane w celu
wskazania na konieczno$¢ istnienia przyczyny kazdego wydarzenia®'.

1.2. Przystowia jako podsumowania-streszczenia

Czesta funkcja przystéw w tekstach prasowych jest streszczanie lub podsumo-
wywanie wyrazonych w nich tresci. Wystepuja one wtedy zwykle w zakonczeniu.
Nawet dwa karin magana moga by¢ uzyte bezposrednio po sobie, aby dobitnie
przekaza¢ gtdéwne mysli artykutu, np.

Hausawa dai na cewa (12) rana ba ta Karya sai dai uwar diya ta ji kunya, haka ma
(13) ba a san maci tuwo ba sai miya ta Kare, zaben 2019 ya riga ya zo, makomar shu-
gabancin kasar nan tana a hannun ‘yan Nijeriya wadanda za su yi alkalanci a akwatu-
nan zabe kan ‘yan siyasar da suke muradin su shugabance su...%

56 R.C. Abraham, Dictionary of the Hausa Language, London 1962, s. 40.

7' S.S. Umar, op. cit., s. 1.

8 W kraju Hausa, wérod mezczyzn popularne jest golenie glowy brzytwa, ktore zaczyna si¢ od
tyhu glowy, a konczy w okolicy czota.

% A. Ayijo, Dambarawar cire Onnoghen: Ruwa ba ya tsami banza, ,JLeadership A Yau”,
01.02.2019, s. 28.

0 Ibid.

1 R.C. Abraham, op. cit., s. 749; Y. Yunusa, op. cit., s. 42.

2 S.S. Umar, op. cit., s. 5.
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‘Hausanczycy bowiem powiadaja, ze (12) klamstwo zawsze wychodzi na jaw® (dost.
‘jesli matka dziewczyny zachowuje si¢ godnie, to nie sktamata, co do dnia [zaslubin]’),
a wigc, (13) zeby poznaé si¢ na kims, potrzeba czasu® (dost. ‘nie zna si¢ tego, kto
je purée [razem z toba], poki sos si¢ nie skonczy’). Wybory 2019 juz nadeszty, a przy-
szto$¢ przywodztwa w kraju jest w rekach Nigeryjczykow, ktorzy rozsadza przy urnach
wyborczych zgodnie ze swoja wola, ktorzy politycy beda nimi rzadzié...’

2. Tresci przysiow hausa w prasowym dyskursie polityki

Karin magana cechuja si¢ zwieztoscig 1 wyrazistos$cig przekazu. Petnig funk-
cje dydaktyczne. Stanowig wyraz filozofii i przekonan ludu Hausa®. Podobnie
jak przystowia w innych jezykach, ,.kodyfikuja spoteczng wiedze w jej wariancie
popularnym™®, Naczelng cechg ich semantyki jest dwustopniowo$¢ znaczenia®,
stawiajaca odbiorce przed koniecznoscia interpretacji. Umiejetne wykorzystywa-
nie tej wlasciwosci przystow postrzegane jest jako przejaw inteligencji i znajo-
mosci chwytow retorycznych (co okresla si¢ terminem azanci®®). Poszczegblne
przystowia mogg stanowi¢ nawiazanie do znanych z folkloru opowiesci, czy
bajek i w sposob zamierzony przywotywac ich tre$¢®. Maja swoje znaczenia
bezkontekstowe, ale ich interpretacja moze by¢ inna w zaleznos$ci od kontekstu
uzycia (jezykowego i pozajezykowego). Dopiero suma wszystkich kontekstow
stanowi¢ mogtaby peten opis znaczenia przystowia™. Karin magana przekazu-
ja niekiedy tre$ci uniwersalne, co pozwala na odnalezienie ich ekwiwalentéw
znaczeniowych w innych jezykach, np. (14) Rigakafi ta fi magani ‘Zapobieganie
jest lepsze niz leczenie’, por. pol. Lepiej zapobiegaé niz leczy¢’'. 7 drugiej strony
jednakze, reprezentuja wartosci jednej kultury, i operuja w ramach jej jezyko-
wego obrazu §wiata. Fakt ten czesto uniemozliwia ich dostowne przetozenie na
inne jezyki w sposob dostatecznie zrozumialy, z catoscig przekazywanych przez
nie treéci, bez podejmowania przez ttumacza trudnych decyzji i uciekania si¢ do
komentarzy’2.

%Y. Yunusa, op. cit. s. 41.

% Jbid., s. 171; R.C. Abraham, op. cit., s. 907.

% S. Pitaszewicz, op. cit., s. 29.

¢ J. Batminski, op. cit., s. 160.

¢7 K. Klosinska, op. cit., s. 10.

% G. Furniss, op. cit., s. 70.

% S. Pitaszewicz, op. cit., s. 33-34.

0 G. Szpila, Przystowie — semantyka tekstu jednozdaniowego, ,,Jezyk polski”, nr 79, z. 5, 1999,
s. 371-372.

"' P. Zajac, O przekazie uniwersalnym... , op. cit.

2 Przeglad technik moggcych mie¢ zastosowanie do thumaczenia przystow w: K. Hejwowski,
Ttumaczenie idiomow [w:]: Id.: lluzja przektadu. Przektadoznawstwo w ujeciu konstruktywnym, Ka-
towice 2015, s. 245-274.
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2.1. Przystowia jako or¢z walki polityczne]
Antyrzadowa gazeta ,,Al-Mizan” (ar. ‘waga’), wydawana przez szyickg organi-
zacje Harkar Musulmi (Islamic Movement of Nigeria) zamiescita rysunek satyrycz-
ny przedstawiajacy gubernatora stanu Kaduna z ramienia APC, Nasira El-Rufa’i,
zapakowanego do torby, wraz z podpisem w postaci przystowia:

(15) Kowa ya debo da zafi, bakinsa™
“To, co czynisz innym, uczynig i tobie™’
dost. ‘Kazdy, kto zaczerpnat goracego, [poczuje to na] swoich ustach’

ALLAH YA JI KAN HAKEEM RAJI “Duk wadanda suka yi

mana katsalandan a zabe,
za a debe su a jakunkunan gawa”

-Gwamna
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KOWA YA DEBO DA ZAFI, BAKINSA

Ilustracja oraz jej podpis sa kasliwa, a zarazem inteligentng odpowiedzia na
jego wezesniejsze stowa (przytoczone w prawym gornym rogu ilustracji): ,,ci, kto-
rzy beda wtracac si¢ w wybory zostang wyjeci z workow (hau. jakunkuna ‘torby’)
na zwloki (tj. bedg zabici)”, ktérych ocena wyrazona jest hausansko-arabskim ha-
stem zamieszczonym w lewym gdérnym rogu obrazka, ktore przettumaczy¢ mozna
jako ‘niech Bog zmiluje si¢ nad medrcem o wstecznych pogladach’. By¢ moze,
w zamierzeniu karykaturzysty, kratkowy desen torby przywotywac¢ ma kraty wie-
zienne (potencjalng karg za ostre stowa polityka?).

3 Rysunek satyryczny, ,,Al-Mizan”, nr 1380, s. 3.
7 R.C. Abraham, op. cit, s. 960.
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Kolejne dwa przyktady dotycza Oluseguna Qbasanjo, bylego prezydenta kraju
z partii PCP w latach 1999-2007, ktéry bezskutecznie starat si¢ o reelekcje na
trzecig kadencj¢. Nadal jest obecny w nigeryjskiej polityce, ale stoi na uboczu.
Prasa przedstawia go w ztym $wietle, na co wskazuja tytuty artykutow: Qbasanjo
dan adawa da Nijeriya ‘Obasanjo wrogiem Nigerii’ oraz 'Yan Nijeriya ku yi watsi
da Qbasanjo, shi ba komai ba ne ‘Nigeryjczycy, pozbadzcie si¢ Qbasanjo, on jest
nikim’. W ich tre$ci znalazty si¢ przystowia implikujgce, Ze ponosi on po prostu
negatywne konsekwencje swoich dziatan:

Aika-aikar da Qbasanjo ya tabka, kuma yake ganin ya yi bajinta wadda zai faranta wa
Yarabawa da ita, (16) kwalliya ba ta biya kudin sabulu ba, har kwanan gobe ba shi da
karbuwa a kasar Yarabawa, domin ya riga ya yi masu laifi babba...™

‘Obasanjo wykazat si¢ wielka nieostroznoscia. Gdy tylko ja dostrzegt zrobit wigcej
niz mogt, aby zadowoli¢ Jorubow, (16) ale trud si¢ nie oplacil (dost. ‘Pielggnacja nie
warta bylta ceny mydta]’). Jeszcze dtugo nie bgdzie przyjmowany w kraju Jorubow z
powodu swoich wczesniejszych ogromnych przewinien wobec nich z rado$cia’

Wai wannan shi [Qbasanjo] ne mutumin da yanzu zargin wasu da shirya magudin zabe.
Ya manta cewa, (17) abin da ya shuka a zaben 2007 shi ya girba a lokacin da ya sake
neman tazarce a karo na uku...”

‘I tak oto on [Obasanjo] jest cztowiekiem, ktory teraz oskarza niektoérych o organizacje
nieuczciwych wyboréw. Zapomniat, ze (17) to, co zasial w wyborach w roku 2007,
zebral, gdy staral si¢ o reelekcje na trzecig kadencje...’

Jest to adaptacja przystowia Abin da mutum ya shuka, shi zai girba’’, por. pol.
Co cztowiek posial, to i zq¢ bedzie.

2.2. Przystowia jako element manifestu politycznego

Ponizszy fragment artykutu z prorzadowej gazety ,,Albishir” zawiera przyktad
wykorzystania przystowia w manifescie politycznym. Stanowi publiczny protest
wobec zarzutow kierowanych w strone gubernatora stanu Kano z partii APC Ab-
dullahiego Ganduje:

...ana so a yi Ganduje adalci, maimakon a rinka sauraron gaza-gani, masu soki-burutsu
a cikin gidajen redio tamkar gaskiya suke fada wa jama’a. Hakika, (18) gani ya kori ji
gwamna Ganduje ya bai wa marada kunya game da takun tafiyar da mulkinsa, inda ya yi
taka-tsantsan wajen aiwatar da aikace-aikacen da ya tsara yin wa jama’ar Kano...”™

5 L.S. Tbrahim, Obasanjo dan adawa da Nijeriya, ,,Albishir”, nr 29, 25-31 01 2019, s. 16.

6 S. Anwar, 'Yan Nijeriya ku yi watsi da Obasanjo, shi ba komai ba ne, ,Leadership A Yau”,
01.02.2019, s. 3.

Y. Yunusa, op. cit., s. 2.

% A. Umar, op. cit., s. 16.
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‘...chciano wymierzy¢ Ganduje sprawiedliwo$¢, zamiast tego ciagle stuchaja tych
wscibskich Iudzi, ktorzy podnosza nieistotne sprawy w studiach radiowych, méwiac
jakoby prawdg ludziom. Naprawdg, (18) lepiej samemu zobaczy¢ niz tylko stucha¢”
(dosl. ‘widzenie przegania styszenie’). Gubernator Ganduje ponizyt opowiadajacych
ktamstwa o jego sposobie sprawowania wladzy poprzez roztropne dzialania takie jak
prace, ktore zarzadzit wykonac na rzecz ludnosci Kano...’

2.3. Przystowia jako odezwa

W okresie wyboréw przystowia w prasie politycznej pehity czasami funkcje
odezw. W ponizszym fragmencie karin magana poshuzyto jako element nawoty-
wania do obywateli o zaangazowanie i troske o uczciwos¢ wyborow:

Ashe ke nan abin lamarin ya zama na hannun karba hannun mayarwa ke nan kuma
(19) abin da ka shuka shi za ka girba, domin idan har talaka bai sayar da nasa ikon
da kundin tsarin mulki ya ba shi ba, to babu yadda za a yi duk wanda ka zaba bai kulla
masa abin a zo a gani ba ya sake zarcewa™.

‘Az nie chce si¢ wierzy¢, ze sprawa jest w rekach bioracych, co innych rgce daja.
Jednakze (19) dostaniesz to, na co zashuzyles (dost. ‘co zasiejesz, to 1 za¢ bedziesz’),
poniewaz tylko jesli przecigtny obywatel nie zaprzeda swojej sily, zapisanej w prawie,
ktore data mu wiadza, to nie zdarzy sig¢ tak, zeby zaden z tych, ktorych wybierzesz nie
przyjrzal si¢ osobiscie sprawom, a tylko znowu mowil’.

Jest to kolejna adaptacja szeroko uzywanego w prasie przystowia Abin da mu-
tum ya shuka, shi zai girba.

Z kolei w wywiadzie z nigeryjskim noblista, pisarzem, prof. Wole Soyinka,
odnajdujemy emocjonalny wyraz jego pogladow, ujety w formie trawestacji wspo-
mnianego juz wczesniej przystowia:

Ban yarda da abin da ake kira bata kuri’a ba, wanda hakan ke nufin jefar da kuri’a
a cikin kwandon shara, amma ni na yarda da (20) shuka kuri’a, ba zubar da kuri’a ba,
shuka kuri’a! Shuka Kuri’a yana nufin, hanyar shuka irin da zai nuna ya fito a girba
ta hanyar kuri’a, sannu a hankali.®'

‘Nie zgadzam si¢ na to, co zwa niszczeniem glosow, ktore znaczy tyle, co wyrzucenie
gloséw do kosza na $mieci. Ja optuj¢ za (20) sianiem gloséw, nie wyrzucaniem glo-
sow, ale sianiem gloséw! Sianie glos6w ma na celu sianie ich w taki sposob, ze gdy
juz wzejda na zecie w postaci glosowania, dokona si¢ ono uczciwie, bez przeszkod,
W sposob spokojny.’

Y. Yunusa, op. cit., s. 17.

80°2019: Sai a yanzu ne ikon alkalanci zai dawo hannun talakan Nijeriya!, ,Leadership A Yau”,
12.02.2019, s. 3.

81 U.A. Hunkuyi, APC da PDP ba su cancanci sake hawa mulki ba — Soyinka, ,,Leadership
AYau”, 1.02.2019, s. 4.
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4. Podsumowanie

Powyzsza analiza przystow hausa w dyskursie polityki oparta na tekstach pra-
sowych, prowadzi do nastepujacych wnioskow:

— Przystowia sa minitekstami, stanowigcymi zamknieta catosé, i jako takie
mogg stanowi¢ czes$¢ innych tekstow. Posiadajg okreslone cechy formalne, ktore
umozliwiajg wkomponowanie ich w obreb wypowiedzi na rézne sposoby. W prasie
najczesciej pelnig funkcje tytutdw (przyktady 10, 11), ale takze podpisow (przy-
ktad 15) oraz podsumowan (wyrazistych streszczen) tresci artykutéw (przyklady
12, 13).

— Przystowia mogg by¢ wykorzystywane kreatywnie, tzn. poprzez rozszerzenie
ich postaci leksykalnej o elementy odwotujace si¢ do konkretnych kwestii poli-
tycznych, przy jednoczesnym zachowaniu konstytutywnych elementow ich leksy-
ki (przyktady 17, 19, 20).

— Tresci wyrazane w przystowiach sg state 1 moga by¢ interpretowane bezkon-
tekstowo. W dyskursie polityki znaczenia przystow sg aktualizowane i prowadza
do skonkretyzowanych interpretacji (sposobu ich rozumienia). Zakotwiczone sg w
pozajezykowych sytuacjach i wydarzeniach ze §wiata polityki (szczego6lnie cieka-
wy jest przyktad 15).

— Przystowia moga stanowi¢ or¢z walki politycznej (przyktady 15, 16, 17),
element manifestu (18), a takze nawotywa¢ do uczciwos$ci wyborczej (poprzez
specyficznag realizacje swojej funkcji dydaktycznej, jak w przyktadach 19 i 20).

Mgr Patryk Zajac, doktorant w Katedrze Jezykow i Kul-
tur Afryki UW; zainteresowania naukowe: przystowia hau-
sa, analiza dyskursu, jezykoznawstwo kulturowe i kogni-
tywne, wyrazenia funkcyjne w jezyku hausa, zapozyczenia
arabskie w jezyku hausa.
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SPOLECZENSTWO | GOSPODARKA

Ewa KALINOWSKA

FULANSKA WIOSKA GUELACK, ZROWNOWAZONY
ROZWOJ W MIKROSKALI

Streszczenie

Niniejszy artykul przedstawia zwigzty opis udanej realizacji zasad zréwnowazonego
rozwoju, do jakiej doszlo w wiosce Guelack, potozonej na potnocy Senegalu
i zamieszkanej przez grupe etniczng Fulan. Dzigki incjatywie mieszkancow oraz
przy czesciowej pomocy zewngtrznej, Guelack rozwingto hodowle i uprawy rolne,
jak tez podjeto szereg krokow, ktore podniosty poziom zycia mieszkancow.

Stowa kluczowe: Guelack, Senegal, Fulanie, zrownowazony rozwoj

oSaint-Louis ™

& 3
flclea" :M\ L Gospod.arstwo 1 Dziatki uprawiane 34 5 Przedszkole, szkoly — 7  Izbazdrowia
a."g‘k ' = .. szkoleniowe w porze deszczowej podstawowa, koraniczna 8 Domkidla gosci
ey SENEGAL Li} . ° " " Tradycyjne 2 Intensywnahodowla 6 Osrodek przysposobienia
! le. .. domostwa (kozy, krowy) zawodowego.
G@[F\\; ‘ Rekodzieto kobiet

S
Zdjecie satelitarne Guelack w porze suchej: FORM Du développement au développement
durable : https://slideplayer.fi/slide/510400/ [dostep: 10.09. 2018].
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Poczatki ksztaltowania si¢ doktryny zrownowazonego rozwoju (nazywanego
rowniez trwatym rozwojem lub ekorozwojem) datuje si¢ na XIX wiek, cho¢ samo
pojecie stworzono jeszcze wezesniej w odniesieniu do jednej, okreslonej dziedzi-
ny ludzkiej dziatalnosci'. Od drugiej potowy XX w. koncepcje zrownowazonego
rozwoju formulowano coraz bardziej precyzyjnie nadajac im ogolny i szeroki wy-
miar, przy zachowaniu wspotzaleznosci trzech czynnikow — ludzkiego (spoteczen-
stwo), ekonomicznego (gospodarka) i ekologicznego (przyroda)?.

Zrownowazony rozwdj znalazt si¢ w polu zainteresowania i dziatan Organizacji
Narodow Zjednoczonych, w wyniku czego powstaty akty o zasiggu miedzynarodo-
wym, posrod ktorych najwazniejsze to Raport Brundtland (1983 r.)* oraz dokument
programowy ONZ, tzw. Agenda 21 (1992 r.)*. Wszystkie dokumenty wskazuja na
koniecznos¢ swiadomego i odpowiedzialnego okreslania relacji pomigdzy ochrong
srodowiska, staraniami o jako$¢ zycia ludzi i gospodarka. Trwaty rozwoj stal si¢ tak-
ze elementem prawa migdzynarodowego®. Praktyka pokazuje jednak, ze koncepcje
i doktryny o duzym zasiegu, formutowane na potrzeby ogdlne, w taki sposob, aby
daty si¢ zastosowac w rdznych sytuacjach i kontekstach, nie zawsze znajduja rzeczy-
wiste 1 efektywne zastosowanie w warunkach konkretnych miejsc:

Dazenie do calosciowego ujecia problemu trwatos$ci spowodowato, jak si¢ wydaje, ze
gdzie$ w gaszczu szczegblowych rozwazan i zalecen zawartych w Agendzie 21, gubi

! Pojgcie zrownowazonego rozwoju zostato uzyte po raz pierwszy w odniesieniu do le$nictwa
- przez Hansa Carla von Carlowitza (1645-1714), w jego dziele Sylvicultura oeconomica, oder hau-
pwirthliche Nachricht und Naturmdpfige Anweisung zur wilden Baum-Zucht (1713). Trwata gospo-
darka lesna nie moze zaktada¢ szybkiego zysku, ktory prowadzi do zagrozenia laséw: nalezy wyci-
na¢ nie wigcej drzew, niz moze urosnaé¢ nowych, tak by lasy mogtly sie¢ odbudowywac.

2 Historia koncepcji zrownowazonego rozwoju oraz prezentacja dokumentow ONZ: E. Rokicka,
W. Wozniak, W kierunku zréwnowazonego rozwoju. Koncepcje, interpretacje, konteksty, £.6dz, 2016;
publikacja dostepna: http://socjologia.uni.lodz.pl/pliki/32-w_kierunku zrownowazonego rozwoju.
pdf (31.08.2018).

3 Our Common Future (Nasza Wspolna Przyszio$é), to raport Swiatowej Komisji ds. Srodowi-
ska i Rozwoju (The World Commission on Environment and Development), nazywany Raportem
Brundtland — od nazwiska przewodniczacej komisji, Gro Harlem Brundtland. Raport przedstawiono
na 96. sesji Zgromadzenia Ogdlnego ONZ (11.12.1987, nr A/RES/42/187). Tekst raportu (ang.):
www.un.org/documents/ga/res/42/ares42-187.htm (29.08.2018).

* Agenda 21 (Action Programme — Agenda 21) prezentuje zasady i metody wdrazania programow
zréwnowazonego rozwoju na poziomie lokalnym. Dokument przyjeto w 1992 r. na II Konferencji
w Rio de Janeiro (UNCED - United Nations Conference on Environment and Development). Opis
Agendy 21 (pl.): www.agenda2l.waw.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=9&li-
mitstart=1 (30.08.2018).

> Konwencja o Dostepie do Informacji, Udziale Spoteczenstwa w Podejmowaniu Decyzji
oraz Dostepie do Sprawiedliwoéci w Sprawach Dotyczacych Srodowiska — 25.06.1998, Aarhus,
IV Paneuropejska Konferencja Ministrow Ochrony Srodowiska. Tekst Konwencji, ratyfikowanej
przez Polske, Dz.U. 2003, nr 78, poz. 706: http:/prawo.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.xsp?id=
WDU20030780706 (1.09.2018).
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si¢ zasadnicze przestanie, jakie niesie wezesnoromantyczna idea H. C. von Carlowit-
za [...]: gospodarka ma stuzy¢ cztowiekowi, zabezpieczaé jego potrzeby respektujac
przy tym prawa jednostek i grup stabszych, zwlaszcza tej najstabszej, bo jeszcze nie-
narodzonej — naszych dzieci i wnukow. W interesie trwatosci rozwoju lezy unikanie
kierowania si¢ jedynie checiag maksymalizacji zysku w krotkim okresie i rozwijanie
nadmiernej konsumpc;ji®.

Ta sama praktyka dowodzi rowniez, ze realizacja teoretycznych zalozen nie
jest wykluczona, cho¢ czgsto dotyczy sytuacji o ograniczonym zasi¢gu. Ponizej
zostanie zaprezentowany przypadek udanego, jak si¢ zdaje, rzeczywistego wdro-
zenia zasad zrdwnowazonego rozwoju na poziomie lokalnym, w malej wsi Gu-
elack, w potnocnej czesci Senegalu.

Guelack’ to wie$ potozona w regionie Saint-Louis, wysunigtym najbardziej na
potnoc regionie Senegalu, graniczacym z Mauretanig. Guelack lezy w okregu Rao,
na terenie gminy Fass Ngom?, ok. 5 km na pétnoc od miejscowosci Rao i 22 km na
poludniowy-wschod od miasta Saint-Louis (wolof — Ndar). Do Guelack zalicza si¢
rowniez okoliczne gospodarstwa w obrebie kilkunastu kilometrow.

W regionie tym, polozonym na potudniowo-zachodnim krancu Sahelu, panuje
suchy klimat podrownikowy; to pas strefy klimatu réwnikowego, ktérego charakte-
rystycznym elementem jest mocno zaznaczajaca si¢ pora sucha. Wiejacy okresowo
harmattan® przyczynia si¢ do erozji gleby i dezertyfikacji. Opady roczne naleza do
najnizszych w kraju 1 wynosza 330-340 mm, podczas gdy $rednia rocznych opa-
doéw na potudniu kraju to 1200 mm'®. W poblizu Guelack ptynie Ferlo, lewobrzezny
doptyw rzeki Senegal, aktywny tylko w okresie pory deszczowej, ktora trwa tutaj
3 miesiace, od lipca do wrzesnia''. Gleby w regionie to prawie w catosci arenosole'?.

¢ R. Lusawa, Hans Carl Von Carlowitz, tworca pojecia ,, trwatosci”, Rocznik Naukowy Wydzialu
Zarzgdzania w Ciechanowie, 1-2 (I11) 2009, s. 16: http://yadda.icm.edu.pl/yadda/element/bwmetal.
element.ekon-element-000171361945 (25.07.2019).

7 Inne transkrypcje nazwy wsi : Guélack / Guelakh /N’Guelack / Nguelack / N’Guelakh / Nguelakh.

$ Okreg Rao jest podzielony na 3 gminy wiejskie: Fass Ngom, Ndiébéne Gandiole oraz Gandon.

® To mocny, goracy wiatr poétnocno-wschodni, aktywny w porze suchej. Wieje znad Sahary
w kierunku wybrzeza Zatoki Gwinejskiej oraz zachodniego wybrzeza Afryki Pétnocnej. Powoduje
znaczny spadek wzglednej wilgotnosci powietrza, nawet do 1%.

10 D. Gaye, « Suivi de la pluviométrie au Nord-Sénégal de 1954 4 2013 : étude de cas des stations
synoptiques de Matam, Podor et Saint-Louis », Norois 244, 2017 : http://journals.openedition.org/
norois/6165 (30.08. 2018).

I Rozdziat 3: ,La question de la dégradation des écosystémes sahéliens en rapport avec
I’extraversion des modes de production agricoles et la péjoration de la pluviosité”, s. 57-76, [w]:
A.Fall, Le Ferlo sénégalais : Approche géographique de la vulnérabilité des anthroposystéemes sahé-
liens, praca doktorska (24.10.2014), Uniwersytet Paris 13 Sorbonne Paris Cité: https://hal.archives-
ouvertes.fr/tel-01622314/file/THESE_G%C3%A9ographie_Ababacar FALL.pdf (26.07.2019).

12 Arenosole to gleby stabo wyksztatcone, z piaskow wydmowych i ze zwydmionych piaskdéw
wodno-lodowcowych: www.encyklopedialesna.pl/haslo/arenosole/ (31.08.2018).
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Wejscie do gospodarstwa, Guelack, kwiecien 2018 r. (fot. Ewa Kalinowska)

Mieszkancy Guelack

Liczba mieszkancow to okoto 1500 osob'. Gesto$¢ zaludnienia w regionie wy-
nosi 52 os./km?; jest nizsza od $redniej krajowej, ktora jest rtowna 80 os./km? ',

Mieszkancy Guelack to Fulanie (Fulbe)®, druga pod wzglgdem liczebnos$ci
grupa etniczna w Senegalu'®, stanowigca ok. 18,8 % calej populacji (razem z po-
krewnymi Tukulerami'”). Fulanie prowadzili dawniej wedrowny tryb zycia, obec-
nie s3 w wiekszosci osiadli. Zyja na terenie calego kraju, glownie w czeéciach
stabiej zaludnionych: na pétnocy — w regionie Ferlo, dolinie Senegalu, Badiar, lecz

3 W departamencie Saint-Louis zamieszkuje 1 009 170 osdb, tj. 6,6 % catej ludnosci Senega-
lu. Dane wedlug Raportu ,,Population du Sénégal en 2017” Dyrekcji Statystyk demograficznych
i spolecznych Ministerstwa Ekonomii, Finansow i Planowania Republiki Senegalu (publikacja:
marzec 2018):  www.ansd.sn/ressources/publications/Rapport_population 2017 05042018.pdf
(1.09.2018).

4 Roznice w gestosei zaludnienia sg ogromne: w Dakarze to niemal 6 500 os./km?, w Thiés —
299, w Diourbel — 351. Te 3 regiony skupiaja 47 % ludnosci Senegalu. Natomiast w regionie Kedo-
ugou (ptd.-wsch.) gestos¢ zaludnienia wynosi zaledwie 10 os./km?, a liczba ludnosci to 1 % catosci.

15 Cf. S. Pitaszewicz, Religie i mitologia Czarnej Afryki, Warszawa, Dialog, 2002, s. 94. Nazwa
grupy etnicznej w innych jezykach: Fulani/ Hilani (hausa), Fulaw (bambara), Pél (wolof), Peuls/
Peulhs (ft.), Fula (Full, Fullah) people/ Fulan / Fulany (ang.).

16 Naliczniejsi sa Wolofowie (53,3 %), gtéwnie na zachodzie kraju, w Ndiambour, Cayor, Wa-
alo, Baol, Dzolof, Saloum i w duzych miastach. Grupy etniczne Senegalu: www.planete-senegal.
com/senegal/ethnies senegal.php, www.au-senegal.com/-le-peuple-senegalais-.html?lang=fr (30-
31.08.2018).

17 Cf. S. Pitaszewicz, Religie i mitologia Czarnej Afryki, op.cit., s. 236-237.
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takze na poludniu — w géormym regionie Casamance. Tradycyjne zajecia ludnosci to
ekstensywne uprawy rolne i hodowla.

Wie$ Guelack — wraz z okolicznymi terenami — musiata od lat radzi¢ sobie
z niedostatkiem zywnosci, spowodowanym niskimi zbiorami, co byto wynikiem
okresow suszy 1 nalotow szaranczy (szczegolnie niszczacych w latach 1957, 1988,
1993 12004'%).

W drugiej potowie lat 80. XX w. w wiosce pozostato zaledwie siedem zamieszka-
nych gospodarstw rodzinnych, ktérych wtasciciele zajmowali si¢ uprawa i hodowla.
Wydawalo sig, ze i one w ciaggu kilku lat przestang istnie¢. Z inicjatywy Ousmane’a
i Doudou Sow, kuzynoéw, ktorzy po odbytych studiach postanowili wroci¢ do rodzin-
nej wsi, nieliczni mieszkancy podjeli wspolne dziatania na rzecz polepszenia swoich
warunkow zycia i sytuacji materialnej. Pozostajac przy tradycyjnych pracach, typo-
wych dla wsi i regionu od pokolen (hodowla i uprawy), postanowiono je usprawnic¢
i prowadzi¢ dalsza dziatalno$¢ w sposob systematyczny i dtugoplanowy, dotaczajac
dodatkowe zajecia, wczes$niej nieznane lub nierozwiniete!. W tym celu zatozono
w Guelack gospodarstwo szkoleniowe, tak aby wszyscy mieszkancy mogli udosko-
nala¢ zwyczajowe metody gospodarowania oraz poznawac nowe. Doudou Sow pod-
kresla, ze dodatkowg trudnos¢ sprawiato przekonanie mieszkancow do rezygnacji
z uswigconych tradycjg sposobow pracy w gospodarstwach®. Dla osob, ktore chcg
zaja¢ sie prowadzeniem gospodarstw, cho¢ nie pochodza ze wsi, prowadzone sa tak-
ze dhugie pobyty szkoleniowe — nawet do 4 lat?'.

Zabudowania gospodarstwa szkoleniowego powstawaty stopniowo, a w latach
1997-2006, dzigki pomocy wiladz regionalnych w Senegalu (Saint-Louis) i we
Francji (region Rodano-Alpejski) dokonano remontéw i rozbudowy. Do zapew-
nienia o$§wietlenia i dziatania r6znych urzadzen uzywa si¢ przede wszystkim ener-
gii stonecznej, cho¢ we wsi sg takze sprawne generatory elektryczne.

18 To gatunek szaranczy pustynnej (Schistocerca gregaria), ktora podczas nalotu potrafi znisz-
czy¢ 100 % zbiorow : http://xalimasn.com/les-criquets-ravageurs-aux-portes-du-senegal-le-gouver-
nement-mobilise-pres-de-5-milliards/ (2.09.2018).

19 Te zajgcia — rozwinigcie wyrobu i barwienia tkanin, wyrdb seréw i przetwor6w owocowo-
warzywnych, hodowla ryb — bedg omdéwione w dalszej czesci artykutu.

2 Cf. wywiad w filmie dokumentalnym zrealizowanym przez Géraldine Sroussi i Benjamina
Siré, Sénégal : Guelack, une oasis dans le désert (Senegal: Guelack, oaza na pustyni), j. francuski,
czas trwania — 21 min. 06 sek. : www.youtube.com/watch?v=hV33m39Gfpw (20.08.—18.09. 2018).
Tytut filmu : Sahel, génération durable (Sahel, zréwnowazone pokolenie). Cf. G. Sroussi, L his-
toire du village de Guélackh « Sahel, génération durable » : Un documentaire multimédia de Gé-
raldine Sroussi et Benjamin Sire (publikacja 28.12.2010: http://senemag.free.fr/spip.php?article859
(20.09.2018).

21 'W 2000 r. w gospodarstwie szkoleniowym przebywato 7 0sob, w 2009 r. — 15 0sob.
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Hodowla

Najbardziej intensywnie rozwinigto hodowle ko6z, chowanych na mleko i migso.
Obecnie w Guelack znajduje si¢ ponad 100 koz, zadbano o zapewnienie dobrego
»materiatu genetycznego”: aktualny ojciec stada to koziot sprowadzony z Belgii.
Kozy sg karmione i trzymane w zbiorowych zagrodach lub wypuszczane na ogro-
dzony teren. Do dojenia kéz przeznaczono oddzielne pomieszczenie.

Nieco mniejsza role odgrywa hodowla bydta: liczba kréw w gospodarstwie
szkoleniowym nie przekracza kilkunastu sztuk. Krowy i cielaki sg trzymane
w oborze, w matych zagrodach (na $cianach zagréd umieszcza si¢ imiona krow,
np. Noélle, jatlowka urodzona w Boze Narodzenie 2017 r.).

Najmniej znaczaca iloSciowo jest hodowla owiec. Hodowane jest rowniez ptac-
two domowe — kury, kaczki, golebie. Ostatnio zalozono maty, eksperymentalny
zbiornik hodowlany z rybami (r6zne gatunki tilapii*?).

Jednoczes$nie poszerzono dziatalno$¢ zwigzang z hodowla koz i krow. Dzig-
ki wspotpracy z belgijska spotdzielnig hodowcow koz, Coopérative d’élevage de
chevres d’Alken (1989 - 1992), rozpoczeto wyrdb serow?, zorganizowany w sys-
tematyczny sposob, przy zachowaniu $cistych zasad higieny — co trwa do dzisiaj.
Wyrabia si¢ r6znego rodzju sery wysokiej jakosci, w ilo§ciach umozliwiajacych han-
del na miejscu i na bazarach w Saint-Louis. W kolejnych latach produkcja wzrosta
ponad trzykrotnie, obecnie Guelack jest drugim producentem seréw w Senegalu.

Dobry stan hodowli jest wynikiem pracy mieszkancoéw oraz ich determinacji
w zwalczaniu trudnosci: powstalo Groupement des jeunes éleveurs de Guelakh
(Zgrupowanie mtodych hodowcoéw w Guelack), zatozone przez Ousmane’a i Do-
udou Sow?*, zarejestrowane w 1989 r. Po kilkunastu latach dziatalnosci i dobrych
wynikach w hodowli i uprawach, zgrupowanie rozszerzylo zasieg i przeksztatcito
si¢ w 2008 roku w Union Interprofessionnelle des agro-pasteurs de Rao (UIAPR
- Wielobranzowy Zwiazek Hodowcow i1 Rolnikéw okregu Rao). Dochody gospo-
darstw sa rozdzielane migdzy czlonkow zwiazku, czyli wszystkich mieszkancow.
Celem jest wspomaganie rozwoju wsi, zapewnianie dobrych warunkow zycia na
biezaco i w przysztosci, przeciwdziatanie migracji do miast, kompleksowe roz-

22 Rodzaj tilapia tworzy kilka gatunkow stodkowodnych ryb okonioksztattnych z rodziny piele-
gnicowatych (Cichlidae).

% Waznym powodem rozpoczecia produkeji serow byta ch¢é zachowania jakosci mleka i prze-
twarzania go na miejscu (zamiast wozenia do Saint-Louis podczas upatéw, co mogto skutkowaé
utrata jakosci i wymagato duzych naktadow czasu).

2 O pracy Ousmane’a i Doudou: www.kamase.com/post/en-plein- desert-africain-deux-cousin-
s-recreent-la-vie.html (dostgp: od 30.04.2018 do 15.07.2019) oraz www.freresdeshommes.org/gu-
elakh-un-village-senegalais/ (dostep: 30.04. 2018 1 10.09.2018). Film o Guelack i zgrupowaniu ho-
dowcow (j. francuski, czas trwania — 7 min. 12 sek.): www.youtube.com/watch?v=120GNmF7ECS8
(30.08. 2018).
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wigzywanie problemow i trudno$ci w prowadzeniu gospodarstw. Jak wspominano
powyzej, organizuje si¢ rowniez szkolenia dla mtodych rolnikéw i hodowcow, aby
pomoc w osigganiu dobrych wynikow i zacheci¢ do pozostania na wsi.

Gospodarstwa czlonkow wspolnoty w Guelack sg prowadzone ekologicznie.
Kazda rodzina wykorzystuje dziatke o powierzchni jednego hektara i zobowia-
zuje si¢ do prowadzenia trojakiej dziatalnos$ci: hodowli, zadrzewiania i upraw
rolnych.

Hodowla, jak juz nadmieniono, pozostaje gtownym dochodowym zajeciem
mieszkancéw Guelack. Sposob prowadzenia hodowli jest przemyslany i taczy
rozne sfery dziatalno$ci; stosuje si¢ nasadzenia roslin paszowych (réznogatun-
kowe krzewy) w formie zywoplotow, co umozliwia utrzymanie zwierzat hodow-
lanych w obrebie ogrodzen, a tym samym kontrolg ich odzywiania i ogdlnego
stanu. Naw6z odzwierzgcy jest kompostowany z odpadkami ro$linnymi, co za-
pewnia naturalne nawozenie wszystkich upraw, bez koniecznosci zakupow ze-
wnetrznych.

Kazdy cztonek wspolnoty sadzi na uprawianej przez siebie dzialce drzewa,
krzewy i inne ro$liny — na wlasne potrzeby (na opat i pasze¢ dla zwierzat), tak aby
nie uszczuplac¢ zasoboéw wspdlnych, tj. buszu. To pozwala na spowolnienie dezer-
tyfikacji i na autonomie¢ pojedynczych gospodarstw w podstawowym wymiarze.

Uprawy rolne zmieniaja si¢ w ciggu roku, w zaleznos$ci od pory: w lecie (porze
deszczowej) sg to przede wszystkim warzywa — bataty, cebula, pory, marchew, po-
midory, papryka, fasolka szparagowa, kapusta; a w zimie: orzeszki ziemne, zboza
(proso, sorgo). Uprawy zapewniajg wyzywienie mieszkancom, nadwyzki (ktore
stanowia w dobrych latach nawet polowe zbioréw) sg sprzedawane w Saint-Louis.
Mozna naby¢ rowniez przetwory z Guelack, np. konfitur¢ z batatow, na miejscu
i w Saint-Louis.

W ostatnim dziesiecioleciu rozpoczeto uprawe ryzu® na 35 hektarach potozo-
nych w poblizu rzeki Senegal — pierwsze zbiory, w ilosci 140 ton, miaty miejsce
w 2009 roku.

W celu zapewnienia odpowiednich warunkow dla upraw i hodowli, jak tez
na potrzeby mieszkancoéw, zadbano o dostep do wody dobrej jakosci. Przy po-
mocy flamandzkiego stowarzyszenia pomocowego Broderlijk Denle, w latach
1993-2000 wydrazono kilka studni. Zaopatrzenie w wodg jest stale doskonalone:
w 2010 roku, w ramach projektu NGO Alizés Senegal, realizowanego we wspot-
pracy z radg regionu Saint-Louis, zbudowano trzy punkty poboru wody na terenie
wiejskiej wspdlnoty Rao (w tym Guelack).

% Przy wsparciu wiadz belgijskiego Regionu Walonii i we wspdtpracy z migdzynarodowym sto-
warzyszeniem pomocowym, Fréres des Hommes, aktywnym w Afryce, Azji i Ameryce Potudniowe;:
www.fdh.org/ (sierpien - wrzesien 2018).
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Wyréb tkanin

Mieszkanki Guelack, majgce wigcej czasu po zwolnieniu ich z obowigzku po-
drozy do Saint-Louis zwigzanych ze sprzedaza mleka oraz po utatwieniu dostgpu
do wody, zajely si¢ tkaninami — ich wyrobem i farbowaniem, a takze szyciem.
Osoba odpowiedzialng za pracownig tkanin jest Fatou Sow, zona Ousmane’a (jed-
nego z inicjatoréw catego przedsigwzigcia).

Farbowania tkanin dokonuje si¢ stosujac kilka rekodzielniczych metod:

a) stemplowanie: nadruk nanosi si¢ na tkanine przy pomocy drewnianych rzez-
bionych pieczeci; ta metoda jest najczesciej stosowana w Guelack;

b) khossi: tkaning pokrywa si¢ papka ztozong w 2/3 z maki fonio® i w 1/3
z maki kukurydzianej; w tej warstwie wydrapuje si¢ pozadane wzory — palcami,
paznokciami lub drewnianymi grzebieniami z szeroko rozstawionymi zabkami;
nastgpnie tkaning wysuszong w cieniu zanurza si¢ na krétko w barwniku, potem
phlucze w zimnej wodzie, zeskrobujac zaschnigta wezesniej papke;

¢) batik: partie tkaniny, ktore majg pozosta¢ nie zabarwione pokrywa si¢ wo-
skiem, zdejmowanym po zanurzeniu tkaniny w barwniku i jej wysuszeniu,

d) tie-dye: kolorowe wzory na tkaninie powstajg poprzez jej wigzanie, marsz-
czenie, zszywanie lub skrecanie przed zanurzeniem w barwniku.

Do barwienia tkanin stosuje si¢ rézne substancje. Barwniki naturalne sg pocho-
dzenia roslinnego — kora, korzenie, liscie i nasiona roznych roslin. Uzywa si¢ takze
barwnikéw chemicznych, lecz sa prowadzone starania — na biezaco i podczas okre-
sowych warsztatow - do ich wyeliminowania i uzyskiwania nowych barw i odcieni.
Dotychczas dominujg odcienie zotci 1 brazu, zielenie i biekity. Tkaniny sg sprzeda-
wane na metry, szyje si¢ z nich tez odziez (damska, dziecigcg i meska), bielizne do-
mowa (obrusy, serwety, zastony i in.). Organizuje si¢ warsztaty doskonalace szycie.

W 2004 roku powstato francuskie stowarzyszenie Les Tissus de Guelack?,
ktoére wspomaga mieszkancéw w zbycie znacznej czesci tkanin 1 wyrobow, ofe-
ruje pomoc w organizacji szkolen i warsztatow, jak tez wymiane przestarzalych
maszyn do szycia, itp.

Mieszkancy — wraz z szefem wioski, Oumarem D. Sow i osobami kierujagcymi
zwigzkiem hodowcow — prowadzg takze szeroko zakrojong dziatalnosc, tak aby
polepszy¢ warunki zycia we wszystkich mozliwych sferach:

26 Tzw. biate fonio (Digitaria exilis), z rodziny wiechlinowatych, uprawiane w strefie mi¢dzyzw-
rotnikowej. W krajach angielskojezycznych (Gambia, Nigeria), nazywane hungry rice. Polska nazwa
— palusznik. Drugi popularny gatunek z tej samej rodziny, to czarne fonio (Digitari iburua).

7 Siedziba stowarzyszenia: Glaine-Montaigut, ok. 20 km na wschod od Clermont-Ferrand (re-
gion Owernia-Rodan-Alpy): https://lestissusdeguelack.com/leillagedeguelac/index.html (kwiecien
- wrzesien 2018). Stowarzyszenie organizuje we Francji sprzedaz tkanin i gotowych wyrobow, urza-
dzito kilka wystaw dot. Guelack oraz zaprasza do siebie artystow fulanskich, ktorzy podczas lokal-
nych §wiat prowadza warsztaty taneczne i muzyczne, kulinarne, zaplatania wlosow itp.
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— dziala system mikrokredytow udzielanych cztonkom wspolnoty (od 2007
roku), uruchomiony przy pomocy stowarzyszenia Freres des Hommes ; odpo-
wiedzialny za system jest N’Djack Sow (ktéry zajmuje si¢ takze koordynacja
dzialan we wszystkich sferach zycia w Guelack);

— dziata szkota dla mtodszych dzieci (w samej wiosce Guelack), a ostatnio uru-
chomiono gimnazjum (w Rao)*;

— na terenie wioski znajduja si¢ mieszkania dla nauczycieli i 0sob prowadzacych
szkolenia dla pracownikow, a takze maty internat dla uczniéw z dalszych miej-
SCOWOSCI;

— zbudowano skromng izbe zdrowia (w 2002 r.) ze stalym dyzurem pielegniar-
skm i okresowymi wizytami lekarzy; pielegniarky ,,zarzadzajaca” jest Dzenaba
Sow, ktora w soboty prowadzi causeries, tj. pogadanki na tematy zdrowotne®;

— dba si¢ 0 czystos¢: na calym terenie gospodarstwa sg rozmieszczone kosze na
$mieci i odpadki;

— urzgdzono pomieszczenia dla gosci, tj. 0sob, ktdre sg zainteresowane kilkudnio-
wym pobytem, zapoznaniem si¢ z dziatalno$cig gospodarstwa: sa to domostwa
z podstawowymi warunkami bytowymi, oferuje si¢ zwiedzanie wszystkich
czesci gospodarstwa, udziat w dojeniu koz, zakup miejscowych produktow,
obserwacje nieba w nocy, a dla wytrwatych — pieszg wycieczke na wybrzeze
oceanu (ok. 8 km.).

Przyktad Guelack jest czgsto cytowany w programach szkolnych jako mate-
riat do analizy udanego zastosowania w praktyce zasad zrOwnowazonego roz-
woju, m.in. podczas geograficznego festiwalu szkolnego Nauczanie za pomocg
multimediow w Saint-Dié-des-Vosges (region Grand-Est, dawniej Lotaryngia),
6-9.10.2011°.

Podsumowanie

Zycie mieszkancow Guelack nie jest latwe, wypetnia je ciezka, codzienna pra-
ca, ktora zapewnia zaspokojenie najwazniejszych (i nie tylko) potrzeb wlasnych,

2 W latach 2000-2009, liczba uczniow szkoty wzrosta z 64 do 182. Niemal wszystkie dzieci chodza
do szkoty —co Doudou Sow uwaza za najwigkszy sukces (wspominajac poczatki dziatalnosci, 1989 rok,
kiedy to on sam i Ousmane byli jedynymi osobami pismiennymi w Guelack). W 2009 r. do gimnazjum
w Rao uczgszezato 19 uczniow (w 2000 r. gimnazjum jeszcze nie istniato). Mieszkancy sa wspomagani
od 2004 roku przez APATAM Association d’amis, anciens expatriés francais au Togo (Stowarzyszenie
przyjaciol, dawnych ekspatriantéw francuskich w Togo), z siedziba w Saint-Savin (departament Isere,
w regionie Owernia-Rodan-Alpy): http://apatam-togo-senegal.com/nguelakh/ (dostep: 20.08. 2018).
Pomoc dotyczy gtdéwnie wyposazenia szkoty 1 opieki nad uczniami szkoty w Guelack.

2 W ciagu ostatnich 20 lat liczba zachorowan na malari¢ zmalata dziesi¢ciokrotnie.

3 Fiche 8: ,,Habiter le Sahel : Guélack, contraintes et développement durable”, s. 60-65: www.
ac-corse.fr/histgeo/attachment/1825/ (25.07. 2019).
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rodzinnych i spotecznych. Warto na koniec przypomnie¢, ze Fulanie — zgodnie ze

zwyczajami 1 swoistym kodem postgpowania — zachowuja si¢ w sposob peten re-

zerwy, nie okazujg gwattowniejszych uczué, a skarzenie si¢ na swoj los lub doma-
ganie si¢ czego$ uwazaja za zachowania niegodne®!. Bo jak méwi Doudou Sow:

»~Afryka musi zaja¢ si¢ sama sobg [...] Robmy to, co mozemy robi¢, co jestesmy

w stanie zrobi¢, dla nas, tutaj”*2.

sk osk ok
Dane liczbowe oraz informacje podane w tekscie pochodza z nastepujacych
zrodet :

— rozmowy przeprowadzone na miegjscu, podczas pobytu w Guelack w dniach
31 marca — 2 kwietnia 2018 r.,

— strony internetowe stowarzyszen i zwigzkow wspotpracujacych z Guelack:
https://lestissusdeguelack.com, http://apatam-togo-senegal.com, www.freres-
deshommes.org/guelakh-un-village-senegalais/,

— dokumenty i nagrania: www.kamase.com/post/en-plein-desert-africain-deux-
cousins-recreent-la-vie.html,  https://clioekumene.webnode.es/seconde/geo-
grafia/del-desarrollo-al-desarrollo-sostenible/un-ejemplo-de-desarrollo-local
-guelack-en-senegal/, www.youtube.com/watch?v=I20GNmF7ECSE, www.
youtube.com/watch?v=hV33m39Gfpw.

Dr hab. Ewa Kalinowska, starszy wyktadowca w Uniwer-
syteckim Kolegium Ksztalcenia Nauczycieli Jezyka Fran-
cuskiego UW. Zajmuje si¢ francuskojezycznymi literatura-
mi krajow Afryki subsaharyjskiej oraz wysp Oceanu Indyj-
skiego. Jest autorka ksiazek Diseurs de vérité. Conceptions
et enjeux de I’écriture engagée dans le roman africain de
langue francaise (2018), po§wigconej afrykanskiej francu-
skojezycznej literaturze zaangazowanej oraz Lire en classe
de frangais. Nouvelles d’expression francaise dans [’ense-
ignement et I’apprentissage du FLE (2017), ktora dotyczy
wprowadzania literatury do nauczania j¢zyka francuskiego.
Interesuje si¢ tworczos$cia muzykow afrykanskich, takich
jak Tiken Jah Fakoly i Didier Awadi.
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DOLINA OMO U PROGU SPOLECZNYCH
I EKOLOGICZNYCH PRZEMIAN

Streszczenie

Dolina Omo, polozona na terenie poludniowo-zachodniej Etiopii jest poddawana
w ostatnich latach intensywnym reformom agrarnym i spotecznym. Rzad etiop-
ski we wspotpracy z zagranicznymi inwestorami podjat si¢ implementacji licz-
nych projektow, zmieniajacych gruntownie dotychczasowa réwnowage spoteczng
i ekologiczng. W niniejszym artykule zostata dokonana analiza wptywu kilku klu-
czowych inwestycji na egzystencje mieszkancOw omawianego regionu. Zostang
omowione nastgpujace kwestie: budowa tamy Gibe 111, jak i sze$ciu cukrowni oraz
przejecie rozlegtych obszarow z przeznaczeniem na plantacje nowych upraw.

Stowa kluczowe: Dolina Omo, Etiopia, tama Gibe III, inwestycje w Etiopii, zmia-
ny spoleczne, ekologia

Wstep

Kiedy w 1999 roku Carol Beckwith i Angela Fisher publikowaly dwutomo-
wy album Afiican Ceremonies, w dziale po$wigconym rytuatom w Dolinie Omo,
zacytowaly dewize przy$wiecajaca cztonkom plemienia Surma: ,,Cieszymy si¢
wolnos$cig w lesie. Nie mamy zadnych zwierzchnikow, ziemia jest nasza. Wedru-
jemy z naszym bydtem i pijemy krowie mleko. To nasz sposob zycia i chcemy
przekaza¢ go naszym dzieciom. W imi¢ Tumu, boga Blekitnego Nieba, mowimy
prawd¢”!. Surma wypowiadali te stowa nieSwiadomi tego, ze juz za dekadg nie-
mal wszystkie fundamenty ich egzystencji zostang zakwestionowane i na skutek
planowanych przez rzad etiopski inwestycji zacznie si¢ dtugotrwaty proces prze-
siedlen oraz przymusowych zmian dotychczasowego stylu zycia.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie procesow zachodzacych w Dolinie
Omo na skutek decyzji politycznych i ekonomicznych rzadu etiopskiego w latach
2006-2016, jak réwniez proba udzielenia odpowiedzi na pytanie, czy realizacja
licznych inwestycji w regionie przynosi korzysci takze jego rdzennym mieszkan-

! C. Beckwith, A. Fisher, African Ceremonies, Harry N. Abrams, Nowy Jork 1999, tom II, s. 240.
(Wszystkie wypowiedzi publikowane w jezyku angielskim w thumaczeniu autorki artykutu.)
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com. W artykule zostang przedstawione rézne aspekty zycia spotecznego, kto-
re s3 poddawane dziataniu coraz liczniejszych czynnikow zewngtrznych oraz
wplywowi tych czynnikéw na §rodowisko naturalne. Analiza bedzie dotyczy¢
problemdéw zwiazanych z dostepem do wody, zywnos$ci, mozliwosci uprawy zie-
mi, utrzymania hodowli zwierzat oraz ewentualnych zaburzen w réwnowadze
ekosystemu.

Jako podstawe zrodtowag obralam opublikowane wyniki badan terenowych
przeprowadzonych w ciagu ostatniej dekady przez USAID, DFID oraz inne or-
ganizacje, a takze wywiady przeprowadzone przez Willa Hurda i opublikowane
przez Oakland Institute, wywiad §rodowiskowy Human Rights Watch, obserwacje
zgromadzone przez fundacje Survival International oraz wtasne doswiadczenia ze-
brane podczas podrozy w sierpniu 2007 roku. M6j pobyt w Dolinie Omo zaowoco-
wat licznymi spostrzezeniami dotyczacymi zmian, ktore nastapity w tym regionie.
Pozniejsze studia nad tym tematem ukazaty ztozonos¢ problemu, przedstawiajac
egzystencje miejscowej ludnosci w szerszym $wietle.

Dolina OMO

Dolina Omo, potozona na terenie poludniowo-zachodniej Etiopii, jest jednym
z najbardziej zréznicowanych kulturowo i srodowiskowo regionéw swiata. Z tego
tez wzgledu w 1980 roku zostata wpisana na liste §wiatowego dziedzictwa UNE-
SCO. To wiasnie tutaj odnaleziono jedne z najstarszych szczatkéw ludzkich i na-
rze¢dzia datowane na okres sprzed dwoch milionow lat. Unikatowo$¢ tego miejsca
wynika tez z faktu, Ze przez ostatnie stulecia tamtejsze spotecznosci zyty niemal
catkowicie odcigte od reszty §wiata, rowniez od sgsiednich regionéw panstwa
etiopskiego. Obecnie teren ten jest zamieszkiwany przez osiem ludéw: Mursi,
Bodi, Kwegu (Muguji), Karo, Hamer, Suri, Nyangatom i Dessanecz, ktorych byt
w duzym stopniu zalezny jest od rzeki Omo. Ta dtuga na 760 km rzeka jest pod-
stawowym zrodtem wody dla catego regionu. Opady deszczu sg tu skape i niere-
gularne, stad zycie okoto dwustu tysigcy osob skupia si¢ wokot pastwisk i upraw
nawadnianych przez rzeke. Wylewa ona migdzy lipcem a wrzesniem, co organizu-
je rytm zycia mieszkancow tych obszarow. Praktykuja oni tak zwang ,.kultywacje
ustepujacej rzeki™?, wykorzystujac bogaty w mineraty osad pozostawiony na jej
brzegach. Stosuja tez metode upraw ,,zasilania deszczem’, przenoszac obszary
kultywacji sorgo, kukurydzy i fasoli na nawodnione tereny. Obok ro$lin upraw-
nych istotnym zréodlem pokarmu sg zwierzeta: kozy, owce i nade wszystko bydto,
zapewniajgce mleko, krew, mi¢so oraz skorg. Krowy majg takze wazne znacze-

2 Human Rights Watch Report, What will happen if hunger comes, czerwiec 2012, file://D:/
Etiopia/articles/hrw-org-report-ethiopia06 1 2webwcover-pdf.pdf (2.05.2019), s. 25.
3 Ibidem
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nie kulturowe jako bardzo ceniony i kluczowy element posagu. Na bliska wi¢z
cztowieka ze stadem wskazuje tez to, ze ulubionym krowom podczas dojenia sa
$piewane piesni. Niektore ludy (zwlaszcza Kwegu) zajmujg si¢ rOwniez rybotdw-
stwem i myslistwem?*,

Wyzwaniem dla rownowagi ekosystemu i tradycyjnego rytmu zycia w Dolinie
jestod dluzszego czasu proces licznych zmian zachodzacych w tym rejonie: rozrost
sektora turystycznego, planowana budowa szesciu cukrowni na obrzezach parku
Mago, szerokie plany wykorzystania terenow tegoz parku, jak réwniez parku Omo
pod plantacje trzciny cukrowej, a takze bawelny i pod uprawy tak zwanych biopa-
liw oraz najbardziej kontrowersyjny projekt o dalekosieznych skutkach: budowa
tamy Gibe III wraz z rozlegltym systemem irygacji, stuzacej rzadowym projektom
agrarnym. A w dalszych planach pojawia si¢ projekt konstrukcji kolejnych tam:
Gibe IV oraz Gibe V. Takie dziatanie ma na celu wykorzystanie potencjatu rzeki
do pozyskania energii dla zasilenia reszty kraju, ktorego populacja wedtug danych
Banku Swiatowego z 2016 roku siega obecnie 102 miliony 0sob’, jak réwniez
plany dystrybucji energii do sasiednich krajow.

Ekosystem

Budowe Gibe III rozpoczeto w 2006 roku, chcge pozyskac energie do zasile-
nia etiopskich gospodarstw, jak rowniez sgsiadujacych krajéw. Podjela si¢ tego
wloska firma Salini Impregilo, ktora wbrew etiopskiemu prawu dostala rzadowe
zlecenie realizacji projektu bez wczesniejszego oficjalnego przetargu®. Wedlug
raportu Human Rights Watch z czerwca 2012 ,,Gibe III begdzie miata znaczacy
wpltyw zaréwno na Srodowisko naturalne jak i na spoteczno-kulturowe tradycje
miejscowej ludnosci, co spotkato si¢ z krytyka grup walczacych o prawa rdzen-
nych mieszkancow oraz o ochrong ekosystemu’. Dnia 17 grudnia 2016 r. nasta-
pita uroczysta inauguracja, zapoczatkowujaca dziatanie tamy. Jest to zrodto satys-
fakcji dla strony rzadowej i inwestorow z jednej strony i dramat dla mieszkancow
tego obszaru i jego ekosystemu z drugiej. Budowa tamy oznacza bowiem koniec
naturalnych wylewow rzeki Omo i wrecz catkowity brak dostepu do jej nurtu. Co
wigcej, eksperci zaangazowani w analize sytuacji (migdzy innymi przez organi-
zacje Survival®), od dawna przestrzegaja przed dramatycznymi konsekwencjami
spoteczno-ekologicznymi rowniez dla potozonego na terenie Kenii jeziora Turka-
na — najwigkszego na §wiecie jeziora pustynnego, ktorego brzegi zamieszkiwane
sa przez okoto trzysta tysigcy ludzi. Pomimo protestow roznych organizacji bu-

4 Human Rights Watch Report, op. cit, s. 60

5 https://www.worldbank.org/en/country/ethiopia (2.05.2019).

¢ Human Rights Watch Report, op. cit., s. 1.

" Ibidem

§ https://www.survivalinternational.org/tribes/omovalley (2.05.2019)
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dowa Gibe III zostata doprowadzona do konca, nie zrezygnowano tez z planéw
wzniesienia kolejnych tam.

Aby lepiej zrozumie¢ procesy zachodzgce w tym regionie, warto siegnaé po
Glod’ Martina Caparrosa oraz To zmienia wszystko. Kapitalizm kontra klimat' Na-
omi Klein. Te ksigzki przedstawiaja kwestie traktowania mniejszosci etnicznych
w szerszym, globalnym kontekscie. Przejmowanie ziemi z rak tubylcow przez in-
westorow zagranicznych Caparros opisuje w nastepujacy sposob:

Ze wzgledu na globalny charakter koncerny funkcjonuja zwykle poza kontrola rzadow:
grupy majace w rekach znaczna cze$¢ zywnosci na $wiecie przyjmuja jako jedyny cel
dziatan — w zgodzie z zasadami kapitalizmu — wilasne zyski. (...) Wielkie korporacje
zachodnie wcigz dominuja na rynkach $wiatowych, jednak coraz wicksza konkurencja
staja si¢ dla nich podobne firmy majace siedziby w Chinach, Japonii, Korei. Firmy ze
Wschodu rozpoczety dziatalno$¢ wedhug tego samego modelu, ale szybko dodaty inny
aspekt, zmieniajacy reguty gry: wykupuja ziemie w Tym Innym Swiecie, by prowadzié
tam wlasne uprawy i uniezalezni¢ si¢ od producentow i rynkow krajowych. Z pewnym
op6znieniem wielkie, a takze mniejsze firmy zachodnie zaczely je nasladowac. Cos,
co stopniowo przyjmuje nazwe land grabbing — zawlaszczania ziemi — staje si¢ forma
kolonializmu XXI wieku'’.

Globalne inwestycje w przemyst rolniczy sg réwnie krytycznie analizowane
przez Klein:

Korporacje beda jeszcze drapiezniej poszukiwac zasobow naturalnych. Nadal bedzie
si¢ zagarnia¢ ziemie orne w Afryce, zeby zaopatrywaé w zywnos$¢ i paliwo bogatsze
narody. Nowy etap neokolonialnej grabiezy dotknie najbardziej ograbionych miejsc
na ziemi. (...) Samowystarczalni niegdy$ mieszkancy wsi stracg swoje grunty i beda
musieli przenies¢ sie do coraz bardziej zattoczonych miejskich slumsow!2,

Sytuacja spoleczna tubylcow wobec plandw zagranicznych inwestorow jest
tez waznym tematem podejmowanym w roznych osrodkach naukowych. W 2010
roku, a wigc cztery lata po rozpoczeciu budowy tamy Gibe III, Royal Africa So-
ciety zorganizowato w Londynie spotkanie po§wiecone tej inwestycji w School of
Oriental and African Studies, podczas ktorego, migdzy innymi, David Turton (Afri-
can Studies Centre, University of Oxford) wygtosit referat zatytutowany ,,The Do-
wnstream Impact”®. Autor odnidst sie w swoim wystapieniu do kontrowersyjnego
sposobu realizacji przedsiewziecia, ktore nie zostato skonsultowane z mieszkanca-

® M. Caparrés, Gléd, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2017.

9 N.Klein, 7o zmienia wszystko. Kapitalizm kontra klimat, MUZA SA, Warszawa 2016.

1" Caparros, op. cit., s. 352.

12 N. Klein, op. cit., s. 57.

3 Turton D., The Downstream Impact, African Studies Centre, University of Oxford, the talk
given at the School of Oriental and African Studies, University of London, during a meeting on the
Gibe III Dam organised by the Royal Africa Society, 11. pazdziernika 2010.
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mi regionu oraz do rodzacego dalekosi¢zne konsekwencje sporu o zasoby wodne.
»Bedziemy mie¢ do czynienia z nieuchronnym konfliktem interesoéw w wykorzy-
staniu wody ze zbiornika; z jednej strony dla produkcji elektrycznosci, z drugiej
za$ strony dla kontrolowanych powodzi, utrzymujacych w rdownowadze tereny
rolnicze nalezace do ludno$ci ponizej tamy”'*. Rowniez European Association of
Social Anthropologists dyskutowato t¢ kwestig, publikujac w Social Anthropolo-
gy/Anthropologie Sociale artykut Jona Abbinka “Dam controversies: contested
governance and developmental discourse on the Ethiopian Omo River Dam”'.
Autor ukazuje w nim rézne perspektywy ujecia tematu, reprezentowane kolejno
przez rzad etiopski, instytucje migdzynarodowe, pras¢ swiatowa wraz z organi-
zacjami pozarzadowymi, diaspore etiopska, niezaleznych ekspertow i badaczy
oraz ludno$¢ miejscowa. Konkluzje dotyczace losu ludow Doliny Omo nie sa
optymistyczne, gdyz tubylcy traktowani sa jako ,,przeszkoda i oporny materiat,
ktoremu nalezy odpowiednio zaradzi¢”'®. Uznanie ich za spolecznos$¢ zacofang
legitymuje rzadzacych do przedsiewzigcia krokow w celu ich reedukacji, dzigki
ktorej wezma udzial w procesie modernizacji i rozwoju'’. Z kolei Journal of
Eastern African Studies zamie$cit publikacje Benedikta Kamskiego “The Kuraz
Sugar Development Project (KSDP) in Ethiopia, between ‘sweet visions’ and
mounting challenges“'®, w ktorej przyglada si¢ wzajemnemu oddziatywaniu pu-
blicznych, prywatnych i zagranicznych aktoréw, analizujac zaréwno ryzyko, jak
i mozliwosci rozwoju egzystencji tubylcow poddawanych zmianom dotychcza-
sowego stylu zycia'®.

Natomiast na uniwersytecie w Addis Ababie w School of Graduate Studies,
Institute for Peace and Security Studies powstata w 2016 roku praca Mahleta Fi-
tiwi Tekle o tytule “The Role of Gibe IIl Dam in Achieving Effective Cooperation
Between Ethiopia and Kenya”, w ktorej autor analizuje potencjal wspolpracy
ekonomicznej migdzy obydwoma krajami z rownoczesnym uwzglednieniem nie-
pewnej sytuacji bytowej ludow dotknietych deficytem zasobow wodnych. Konse-
kwencje budowy Gibe III nie dotycza bowiem jedynie etiopskiego regionu Doli-

4 Turton, op. cit., s. 5.

15 Abbink J., Dam controversies: contested governance and developmental discourse on the
Ethiopian Omo River Dam, Social Anthropology/Anthropologie Sociale, European Association of
Social Anthropologists 2012.

16 Abbink, op. cit., s. 140.

7 Ibidem.

18 Kamski B., The Kuraz Sugar Development Project (KSDP) in Ethiopia, between ‘sweet vi-
sions’ and mounting challenges, Journal of Eastern African Studies, 10:3, 568-580, 2016.

19 Kamski, op. cit., s. 576.

2 Tekle M.F., The Role of Gibe III Dam in Achieving Effective Cooperation Between Ethiopia
and Kenya, Addis Ababa University, School of Graduate Studies, Institute for Peace and Security
Studies, czerwiec 2016.
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ny Omo, ale takze ludno$ci zamieszkujacej tereny Kenii w sagsiedztwie jeziora
Turkana, ktérego zasoby wodne sg zasilane w 80% przez bogaty w sktadniki
odzywcze nurt rzeki Omo. Ziemie okalajace ten olbrzymi akwen sg zamiesz-
kiwane przez pasterzy z nastepujacych ludow: Turkana, Samburu, Dessanecz,
Rendille, Elmolo oraz Gabra. Ich egzystencja jest catkowicie zalezna od jedy-
nego zrodla wody, jakim jest jezioro i jego doplywy. Pasterze, rybacy i rolnicy
nie majg szans na przetrwanie w sytuacji dramatycznego obnizenia si¢ poziomu
wod, a oszacowano, ze na skutek budowy Gibe III nastgpit ich spadek o ponad
70%. Inne konsekwencje to zanik corocznych wylewow, utrata bogatych w mi-
neraly i inne §rodki odzywcze osadow, wzrost zasolenia oraz zaburzenie row-
nowagi chemicznej catego jeziora. Uprawy trzciny cukrowej na terenie Etiopii
beda wymaga¢ ogromnych zasobow wody i wiagza si¢ tez z zastosowaniem licz-
nych $srodkow chemicznych, gwarantujacych stabilny wzrost upraw. Podejmujac
si¢ budowy tamy, nie wzi¢to pod uwagg potencjalnych konsekwencji w zmia-
nach $rodowiskowych w omawianym regionie. Nie uwzgledniono ich réwniez
w ONZ-owskim raporcie z lutego 2012 roku przygotowanym przez UNEP?'.
Cho¢ juz w czerwcu 2011 Komisja Swiatowego Dziedzictwa Kultury i Przyrody
UNESCO zalecita wstrzymanie budowy Gibe III ze wzgledu na jej negatywny
wplyw na obszar jeziora Turkana?®.

Prawo

Kluczowe decyzje podejmowane przy konstrukcji Gibe III byty niezgodne za-
réwno z etiopskim, jak i migdzynarodowym prawem. Wspomniany brak otwarte-
go przetargu to tylko jeden z licznych przyktadéw. Kolejnym jest brak odpowied-
niej srodowiskowej oceny, tak zwanej Ethiopian and Social Impact Assessment
(ESIA)*, dokonywanej zgodnie z etiopskim prawem przed zatwierdzeniem pro-
jektu. Nastapito to dopiero dwa lata po rozpoczeciu budowy w czerwcu 2008 r.,
kiedy to Environmental Protection Agency (EPA)* wydata na nig oficjalng zgode.
Warto doda¢, ze ESIA zostata przeprowadzona przez wtoska firme¢ Centro Elettro-
tecnico Sperimentale Italiano (CESI)®, optacong przez etiopska korporacje Ethio-
pian Electric Power Corporation (EEPCo0)* oraz firme Salini, co poddaje w wat-
pliwos¢ wiarygodnos¢ przeprowadzonej analizy. Koncowy raport ze stycznia 2009

2! United Nations Environmental Programme

2 Avery S., What Future for Lake Turkana, file:///D:/Etiopia/articles/whatfuturelaketurkana-
update.pdf, (25.04.2019), s. 43.

% https://pl.scribd.com/document/293390436/Environmental-Impact-Assessment-Guideline-of-Ethio-
pia (20.04.2019).

24 Oficjalna strona jest nieaktywna: www.epa.gov.et (2.05.2019)

z https://www.cesi.it/Pages/default.aspx (2.05.2019)

2 www.eepco.gov.et (2.05.2019)
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roku sprzyjat budowie Gibe III, wskazujac, ze jej wptyw na miejscowe ludy i $ro-
dowisko naturalne bedzie nieistotny, a nawet pozytywny?’.

W dniu inauguracji dziatalnosci tamy, dyrektor organizacji Survival, Stephen
Corry, rozgoryczony powiedziat: ,,Coz dzi$ swietujemy? Rosngcy problem glodu,
niepewno$¢ bytu i zniszczenie srodowiska naturalnego. Przez cate lata eksperci
ostrzegali zaro6wno rzad jak i firme¢ Salini, aby rozwazyli podejmowane dzialania,
ale nikt si¢ tym nie przejmowat. By¢ moze rzadzacy jako przyczyng nadchodza-
cego nieuchronnie glodu wskazg katastrofe naturalng, ale to oni beda autorami
tego dramatu”?®. Jednak nie tylko etiopscy dygnitarze i ich wloscy partnerzy pono-
sza odpowiedzialnos$¢ za obecna i przyszta sytuacje. Miedzynarodowi sponsorzy
projektu i programow powigzanych z przesiedleniami réwniez majag w tym swoj
znaczacy wktad. Najwiekszymi udzialowcami catego przedsiewziecia sa Bank
Swiatowy, Afrykanski Bank Rozwoju oraz rzad chinski. Warto zastanowi¢ sig
nad politycznymi i ekonomicznymi motywami, ktorymi kieruje si¢ rzad etiopski
1 wyzej wymienione instytucje, cho¢ tego typu analiza jest utrudniona ze wzgledu
na brak informacji na stronach internetowych poszczegdlnych ministerstw partii
rzadzacej (Etiopski Ludowo-Rewolucyjny Front Demokratyczny). Niestety sg one
nieaktywne, pozostawiajagc obserwatoréw jedynie z domystami na temat intencji
rzadu etiopskiego, jak rowniez w kwestiach czerpania zyskow z zyznych ziem po-
hudniowo-zachodniej czesci kraju przy pominieciu gtosow mieszkancow w pode;j-
mowaniu decyzji odno$nych obszarow peryferyjnych. Jednoczes$nie niewatpliwie
waznym czynnikiem jest potrzeba zapewnienia energii elektrycznej obywatelom
stumilionowego kraju, siegajac po rozwigzania zastosowane chociazby przez Chi-
ny, wykorzystujace potencjat rzeki Jangcy.

Istotne w tym kontek$cie sa historyczne do$wiadczenia Etiopii. Szeroko za-
krojony plan rozwoju infrastruktury pozwalajacej czerpac¢ z energii odnawialnej
miat juz kilka dekad wcze$niej cesarz Hajle Syllasje, stad polityka Etiopii w sto-
sunku do energii odtwarzalnej i budowy tam siega 1932 roku, kiedy to oddano
do uzytku pierwszy taki obiekt o nazwie Aba Samuel na rzece Akaki. O wadze
polityki dotyczacej wykorzystania energii odtwarzalnej za Hajle Syllasjego $wiad-
czy chociazby tekst przemowien cesarza. Zostaly one przettumaczone na angielski
i opublikowane w Etiopii w zbiorze ,,Selected Speeches of His Emperial Majesty
Haile Selassie I"*. Pozyskiwanie alternatywnych zrodet energii nabrato rozmachu
i przyspieszenia za rzadow premiera Melesa Zenawiego™, ktory obok wykorzysta-

¥ Human Rights Watch, op. cit.

2 https://www.survivalinternational.org/news/11544 (24.02.2018).

¥ Haile Selassie, Selected Speeches of His Emperial Majesty Haile Selassie First1918-1967, The
Imperial Ministry of Information, Publications and Foreign Languages Press Dept., Addis Ababa 1967.

30 Pehit t¢ funkcje od roku 1995 do 2012, kiedy zmart. W latach 1991-1995 sprawowat urzad
prezydenta.
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nia nurtdow rzecznych podjal si¢ tez inwestycji w farmy wiatrowe (jako pierwsza
powstata farma o nazwie Adama I w 2011 roku) i w panele sloneczne. Po jego
$mierci ten kierunek rozwoju jest nieprzerwanie kontynuowany, czego dowodem
jest oddanie do uzytku w pazdzierniku 2013 farmy wiatrowej Ashegoda, ktora jest
jedna z najwigkszych w Afryce oraz otwarcie w tym samym roku montowni paneli
stonecznych w Addis Abebie. Glosnym projektem jest rowniez obecnie budowa
Wielkiej Etiopskiej Tamy Renesansu na Nilu Biekitnym (GERD, Great Ethiopian
Renaissance Dam), ktorej oddanie przewiduje si¢ na lata 2020-2022. Bedzie to
jedna z najwigkszych tam na §wiecie, generujaca energi¢ trzykrotnie wigksza od
sumy etiopskich zasoboéw energetycznych w 2010 roku. Jej budowa jest nie tylko
kontrowersyjna ze wzgledu na kwestie ekologiczne, ale stala si¢ takze kos$cig nie-
zgody na forum migdzynarodowym pomig¢dzy Egiptem, Sudanem i Etiopig*'.

Miedzynarodowe analizy

W styczniu 2012 w odpowiedzi na rosnaca krytyke ze strony réznych organi-
zacji, zarowno Amerykanie, jak i Brytyjczycy zaangazowani w finansowanie pro-
jektow rzadowych, podjeli si¢ przeprowadzenia badan terenowych na obszarze
Doliny Omo. Pracownicy The United States Agency for International Develop-
ment (USAID) oraz The UK’s Department for International Development (DFID)
sporzadzili raport, ilustrujgcy zastang sytuacje, wskazujac, ze wbrew oficjalnym
zapewnieniom rzadzacych mamy do czynienia z pogwaltcaniem podstawowych
praw cztowieka. Co wigcej, odpowiedzialni za budowe tamy ignorowali naduzy-
cia i przemoc wobec rdzennych mieszkancow, chociaz mieli $wiadomosé, jak wy-
glada sytuacja. W tym czasie strumien pieni¢dzy zasilat kase rzadu etiopskiego,
natomiast naturalny nurt rzeki i sSrodowisko ulegaly degradacji. Dziato si¢ tak by¢
moze tez dlatego, ze pomimo licznych dowodéw USAID i DFID nie uznaty ich
oficjalnie za wystarczajace i w petni wiarygodne, kontynuujac tym samym wspie-
ranie polityki rzadu Etiopii, bedacej ich strategicznym partnerem w Rogu Afryki.>?
Pozostaje wigc pytanie o intencje zleceniodawcow owych badan terenowych. Czy
amerykanskie i brytyjskie agencje chciaty pozyska¢ dowody na stusznos¢ pro-
wadzonych inwestycji, czy tez wzmocni¢ za wszelka ceng stanowisko reprezen-
towane przez rzad etiopski. Will Hurd, dyrektor organizacji pozarzadowej Cool
Ground, ktory towarzyszyt zespolowi USAID/DFID w badaniach terenowych
w styczniu 2012 jako thumacz z jezyka mursi, tak skomentowat zaistnialg sytuacje:
»Przymykanie oczu przez USAID i DFID na pogwatcenie praw czlowieka i przy-

31 Rubinkowska-Aniot H., Ethiopian Renaissance or How to Turn Dysfunctional into Functional,
“Politeja. The Journal of the Faculty of International and Political Studies of the Jagiellonian Univer-
sity”, 2018, vol. 56, no. 5, pp. 111-123, ISSN: 1733-6716, DOI: 10.12797/Politeja.15.2018.56.07

32 Hurd W., Ignoring Abuse in Ethiopia, https://www.oaklandinstitute.org/sites/oaklandinstitute.
org/files/OI_Brief Ignoring_Abuse_Ethiopia_0.pdf (2.05.2019), s. 4.
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musowe przesiedlenia, ktore towarzysza tak zwanej strategii rozwoju Etiopii, jest
szokujace. Te agencje ofiarowuja rzadowi etiopskiemu w zasadzie nieograniczone
finansowe, polityczne i moralne wsparcie.”

Tymczasem rzad nie opublikowal Zadnych szczegoétowych danych i nie przed-
stawil potencjalnych skutkow proponowanych zmian. Jak juz wspomniatam, trud-
no jest pozyska¢ szczegétowe informacje ze stron internetowych poszczegolnych
ministerstw, gdyz strony te sa nieaktywne. Niemniej, mapy pozyskane przez Hu-
man Rights Watch w 2011 roku wskazywaty na che¢ wykorzystania rozleghtych ob-
szarow Doliny Omo w ramach dalekosieznych planéw rozwoju ekonomicznego.
Co wigcej, badania terenowe pracownikow HRW przeprowadzone mi¢dzy majem
a czerwcem tego roku przyniosty dowody na przymusowe przesiedlenia, przesla-
dowania, przemoc, grabiez i aresztowania. Wszystko to odbywalo si¢ na pole-
cenie rzadu etiopskiego®*. Mieszkancy byli regularnie zastraszani przez oddzialy
wojskowe, rowniez w kwestii informowania zagranicznych reporteréw o biezacej
sytuacji. Jakikolwiek sprzeciw wobec rzgdowych planéw zawlaszczenia ziemi pod
szeroko rozbudowana irygacje i plantacje trzciny cukrowej (dwiescie czterdziesci
pig¢ tysigcy hektaréw) byl thumiony za pomocg sity. Oprocz tego zaplanowano
oddanie dodatkowych stu tysiecy hektarow do uzytku komercyjnego (biopaliwa),
kolejnych obszarow pod wwierty w celu pozyskania ropy naftowej (graniczace
z Kenig obszary zamieszkane przez ludy Nyangatom i Dessanecz) oraz pod roz-
budowe infrastruktury drog (siedemset pigcdziesiat kilometroéw nowych drog,
réwniez tworzacych nowy korytarz transportowy taczacy Addis Abebe z Nairobi
i Mombasg). Wiele lokalnych spotecznosci dostato nakaz redukcji ilosci bydta,
ograniczenia mozliwo$ci przemieszczania si¢ w regionie i rezygnacji z dostepu do
rzeki Omo. Przy czym wydaje si¢, ze utrzymywanie parku narodowego na tych te-
renach stuzy w duzej mierze utrudnianiu dostepu 0séb postronnych, a nie ochronie
srodowiska.

Podczas podrdézy przez Doling Omo w sierpniu 2007 roku mogtam zaobser-
wowac poczatek zmian zachodzacych w regionie. Budowa drog przez chinskich
robotnikéw wskazywata na che¢é rozwoju turystyki na wybranym odcinku trasy.
Nie dostrzegtam jednak nigdzie tablic informujacych o rozpoczetej kilka miesigcy
wczesniej budowie tamy Gibe III. Takich informacji nie posiadatl rowniez moj
przewodnik od lat bardzo dobrze zorientowany w specyfice tego obszaru i utrzy-
mujacy state kontakty z jego mieszkancami, co wskazuje na brak takiej wiedzy
wsérod lokalnych spoteczno$ci. Zdawato mi si¢ wowcezas, ze dotarcie w wiele
miejsc jest utrudnione wymagajaca geografia tego terenu oraz deficytem regular-
nych drog, stad raptem kilka wybranych wiosek byto dostgpnych dla zagranicz-

3 Ibid., s. 11.
3 Ibid.
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nych przybyszow. Niemniej wcigz jeszcze mozliwa byta wizyta w wiosce Omora-
te polozonej bezposrednio nad rzeka Omo, ktorej wartki nurt zarejestrowatam na
kilku fotografiach.

Spoteczenstwo

Megzczyzni z ludu Banna na targu w Key Afar, 2007 r. (fot. Magdalena Debowska)

Wypas bydla, bazujagcy na swobodnym przemieszczaniu si¢ i dostepie do rzeki
s kluczowe dla przetrwania zaré6wno ludzi, jak i zwierzat, systematycznie zabija-
nych lub kradzionych przez obecnych na miejscu zotnierzy. Utrata pol uprawnych,
gdzie ro$nie gtownie sorgo, pastwisk oraz zasobéw wodnych skazuje mieszkan-
cOw tych ziem na gtod i $mier¢. Jeden z cztonkow ludu Mursi powiedziat: ,,Po
wybudowaniu tamy brakuje wody w rzece, a ziemi¢ i czg$¢ bydta nam odebrano.
Wszystko odchodzi. Co stanie si¢ z biednymi w czasie gtodu? Ci ludzie, ktorzy
chca zlikwidowac pasterzy, jedzg trzy razy dziennie. Co je$li nadejdzie gtod?”3
Z kolei pasterz Bodi deklaruje: ,,Praca na plantacji trzciny cukrowej? Nigdy. To
nie dla nas. Nawet jesli datby$ mi milion birrow i tak pozostang przy moim stadzie

35 Human Rights Watch Report, op. cit., s. 16.
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bydta. Oto kim jesteSmy™¢. Inny pasterz dodaje: ”Wycinaja nasze lasy, karczu-
ja roslinno$¢ 1 nasze ogrody, a potem chca sprzeda¢ nasze krowy. Powinni stad
odej$¢. Powinni zostawi¢ nas i naszg ziemi¢ w spokoju™’. Kolejne wypowiedzi
sposrod trzydziestu pieciu wywiadow przeprowadzonych przez HRW wskazuja
na przywigzanie do ziemi przodkéw, poczucie tozsamosci w oparciu o zwigzek
z tymi terenami i pragnienie kontynuowania wielowiekowej tradycji. W raporcie
wskazuje si¢ tez na to, ze zmiany w regionie moga doprowadzi¢ do intensyfikacji
konfliktow pomigdzy lokalnymi spotecznos$ciami, zdesperowanymi w obliczu kur-
czacych sie obszarow ziemi i zasobow wodnych.

Przymusowe przesiedlenia i karczowanie okolicy postuzyty do przygotowania
obszaru dla jego nowych uzytkownikéw: prywatnych plantatoréw z Indii, Wtoch,
Malezji i Korei Potudniowej, plantatorow z ramienia panstwa oraz z diaspory ame-
rykanskiej*®, jak rowniez prywatnych firm etiopskich, gotowych zainwestowac
w olej palmowy, trzcing cukrows, jatrofe®, kukurydze i bawelne. Przy czym Srodki
pozyskane z upraw cukru i biopaliw wydajg si¢ by¢ najbardziej intratnym i pozada-
nym zrodtem dtugofalowych dochodow. Pierwsze obszary ziemi przeznaczone na
te cele zostaty przekazane prywatnym inwestorom w 2011 roku. Podobnie stato si¢
ze stu piecdziesigcioma tysigcami hektaréw ziemi wykorzystanej na panstwowe
plantacje, podlegajace projektowi Kuraz Sugar, ktory w dalszej perspektywie ma
objac az dwiescie czterdziesci piec tysigcy hektarow. Wszystkie te inwestycje wia-
zaty si¢ z przymusowymi przesiedleniami ludéw Bodi, Kwegu, Mursi oraz Suri.
Skutkami tych inwestycji plantacyjnych zostaty dotkniete rowniez spotecznosci
nie zamieszkujace tych terenow, ktérym odebrano dostep do wody lub drastycz-
nie go ograniczono. Wszystkie wspomniane uprawy wymagaja intensywnego na-
wadniania, stad konstrukcja sztucznego systemu irygacji, absorbujacego ogromne
zasoby rzeki Omo (33%-40%). Nalezy tez wzia¢ pod uwage chemiczne odpady,
pochodzace ze sztucznych nawozow i pestycydow wykorzystywanych przy ko-
mercyjnych i panstwowych uprawach. Chemiczne zanieczyszczenie dotyczy nie
tylko rzeki, ale takze zasilanego przez nig jeziora Turkana®.

Do przeprowadzenia operacji rzad etiopski wykorzystal zarzadzang przez woj-
skowych*' firm¢ Metals & Engineering Corporation (METEC)*. Firma ta, maja-
ca pod swoim zarzadem ponad siedemdziesiat fabryk, zostata zakontraktowana
do budowy szesciu cukrowni przy plantacjach Omo-Kuraz. W konsekwencji na-

3 Ibid.,s. 17.

7 Ibid., s. 19.

3% Ibid.

¥ Roslina wykorzystywana do produkcji biopaliw.
4 Avery, op. cit., s.7.

“ Hurd, op. cit., s. 5.

42 http://www.metec.gov.et/ (20.04.2019)
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silifa si¢ na tym obszarze obecnos¢ oddziatow wojskowych wykorzystywanych
do wywierania nacisku na miejscowe spolecznos$ci, stosujac metody zastrasza-
nia, przesladowania, przemocy, gwaltow, kradziezy 1 aresztowan. W pierwszych
wzmiankach rzadu etiopskiego, dotyczacych planowanych zmian w regionie nie
byto mowy o przesiedleniach, ani o komercjalizacji projektu, deklarowano nato-
miast szeroki rozwdj wparcia socjalnego.

Zgodnie z artykutem szostym konwencji dotyczacej ochrony $wiatowego
dziedzictwa kulturowego i naturalnego® Etiopia jest zobowigzana do ,,nie pode;j-
mowania zadnych dziatan, ktore moglyby posrednio lub bezposrednio zniszczy¢
kulturowe i naturalne dziedzictwo wilasnego kraju lub kraju sgsiadujacego”™.
W odpowiedzi na to zobowigzanie rzad etiopski stwierdzil, ze zostaly dokona-
ne odpowiednie niezalezne analizy srodowiskowe, ktore w konsekwencji wsparty
budowe Gibe III, ,,niezagrazajacej regionom objgtym ochrong™®. Jednak owe za-
pewnienia nie zostaty podparte zadnymi dowodami. Podobnie strona kenijska nie
otrzymata zadnych dokumentéw podpartych rzetelnymi naukowymi badaniami.
Przemilczano rowniez prognozy zwiazane z potencjalng aktywnos$cig sejsmicz-
ng w kolejnych dekadach. Ze wzgledu na to, ze Gibe III znajduje si¢ w poblizu
potnocnej czesci Wielkiej Doliny Ryftowej (inaczej: Wielki Row Wschodni), jest
narazona na trzesienia ziemi. Wedtug danych ONZ-u* istnieje dwudziestoprocen-
towe ryzyko szesciu lub siedmiu trzesien ziemi w Rowie Abisynskim w przeciagu
najblizszych pigcdziesigciu lat. Zignorowano tez konieczno$¢ przeprowadzenia
publicznej debaty, a zdarzato si¢, ze mieszkancy, ktorzy ucierpieli w wyniku prze-
prowadzonych inwestycji byli karani za sprzeciw wobec budowy. Jako przyktad
mozna podac spotkanie, ktore odbyto si¢ 13 stycznia 2013 roku pod patronatem re-
gionalnych wladz i przedstawicieli Ministerstwa Spraw Wewngtrznych. Zgroma-
dzonych wowczas mieszkancow, organizacje pozarzadowe, misjonarzy i pracow-
nikow rzadowych pouczono o tym, aby nie przekazywali obcokrajowcom zadnych
informacji zwigzanych ze zmianami w Dolinie Omo. Nakaz milczenia dotyczyt
rowniez dziennikarzy, a ci ktorzy go ztamali, zostali aresztowani*’. W konsekwen-
cji, w ostatniej dekadzie nastapity masowe wyjazdy etiopskich dziennikarzy. Aby
dodatkowo ukroci¢ debate w zwigzku z narastajacymi kontrowersjami, w lutym
2009 rzad ogtosit dyrektywe zakazujacg promowania demokracji i praw cztowie-

4 Convention Concerning the Protection of the World Cultural and Natural Heritage, UNESCO.

4 UN Educational, Scientific and Cultural Organization, Convention Concerning the Protection
of the World Cultural and Natural Heritage , November 16, 1972, http://www.unhcr.org/refworld/
docid/4042287a4.html, (08.03 2018), art. 6. Ratyfikowany przez Etiopi¢ 6.lipca 1977.

4 “UNESCO’s World Heritage Committee and Gigel Gibe I11”, 4 Week in the Horn, Ethiopian
Ministry of Foreign Affairs, 2.wrze$nia 2011.

4 The United Nations Office for the Coordination of Humanitarian Affairs Regional Office for
Central and East Africa OCHAROCEA

47 Hurd, op. cit., s. 5.
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ka wszelkim organizacjom charytatywnym i pozarzadowym, otrzymujacym po-
nad 10% wsparcia finansowego z zagranicy, co naturalnie dotyczyto w zasadzie
wszystkich inicjatyw na terenie Etiopii. W czerwcu tego samego roku Southern
Region’s Justice Bureau cofneto licencje czterdziestu jeden lokalnym stowarzy-
szeniom, oskarzajac je o brak wspolpracy z polityka rzadowa*. Wiaze si¢ to ze
ztozonym problemem wolnosci prasy w Etiopii, opisanym miedzy innymi w ksigz-
ce Johana Perssona i Martina Schibbye zatytutowanej 438 dni. Nafta z Ogadenu
i wojna przeciw dziennikarzom®.

Wszystko to dokonuje si¢ z pogwatceniem zapisanych w Deklaracji Praw Cztowie-
ka ONZ (artykut 10) podstawowych praw rdzennej ludnosci, a takze wbrew standar-
dom wypracowanym przez Afrykanska Komisje¢ Praw Czlowieka (African Commis-
sion on Human and Peoples’ Rights) oraz etiopska konstytucje (nr 1/1995, sekcje 40,
41, and 43), jak réwniez wbrew proklamacji oceny wpltywu na srodowisko naturalne
(Environmental Impact Assessment Proclamation nr 299/2002)* i pomimo licznych
protestow organizacji miedzynarodowych zaniepokojonych rozwojem zdarzen.

Protesty nie pozostaty jednak bez reakcji ze strony najwazniejszych $wiato-
wych organizacji. Coraz silniejsze glosy sprzeciwu doprowadzity do wycofania si¢
z projektu Banku Swiatowego, ktory poczatkowo finansowat cate przedsigwzigcie.
Ze wzgledu na pogwalcenie praw rdzennej ludno$ci w czerwcu 2010 roku z finan-
sowania projektu Gibe IIT oprocz Banku Swiatowego wycofaly sie kolejno naste-
pujace organizacje: Afrykanski Bank Rozwoju i Europejski Bank Inwestycyjny.
Jednak juz w maju tego samego roku rzad etiopski i chinski gigant elektro-wod-
ny Dongfang Electric Corporation podpisali wartg 459 milionow dolaréw umowe
na dalszy rozwoj Gibe 111, co wigzalo si¢ jednoczes$nie z zaciagnigciem pozyczki
przez etiopski rzad na kwote¢ 420 milionow dolarow w Commercial Bank of Chi-
na. Natomiast Indian Exim Bank zapewnit etiopskiemu rzadowi kredyt o warto-
$ci 640 miliondéw dolarow na rozwdj przemystu cukrowniczego. Indie zapewniajg
rowniez techniczne wsparcie i know-how w kwestii organizacji plantacji trzciny
cukrowej. Co wiecej, Bank Swiatowy, Unia Europejska i Wielka Brytania wcigz
posrednio sponsorujg przesiedlenia ludnos$ci na terenie Doliny Omo, uczestniczac
w programie PBS®!, zajmujgcym si¢ rozwojem podstawowych ustug i infrastruk-
tury w kazdym regionie Etiopii, tzw. villigisation programme.

W styczniu 2011 roku premier Meles Zenawi w przemowieniu w miescie Dzin-
ka na poludniu Etiopii arbitralnie stwierdzit: ,,W ciggu najblizszych pieciu lat ten

4 Human Rights Watch, op. cit., s. 73.

4 Persson J., Schibbye M., 438 dni. Nafia z Ogadenu i wojna przeciw dziennikarzom., Wydaw-
nictwo Czarne, Wotowiec 2015.

0 http://www.ilo.org/dyn/natlex/docs/ELECTRONIC/85156/95183/F804075597/ETH85156.pdf,
(25.04.2019).

51 Protection of Basic Services
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obszar zostanie objety duzym projektem irygacyjnym i zwigzanym z nim rozwo-
jem agrarnym. Cho¢ ten rejon jest obecnie zacofany cywilizacyjnie, stanie si¢
wkrotce przyktadem szybkiego rozwoju”®. Bylo to wyrazem etiopskiej polityki
wobec ludéw zamieszkujacych tereny peryferyjne w stosunku do ktorych nie pro-
wadzono tak ingerujacej polityki. Rdzenni mieszkancy nie brali udziatu w konsul-
tacjach, dotyczacych planowanych zmian. Miejscowe spotecznosci nie posiadaja
narzedzi, dzigki ktérym moglyby broni¢ swoich praw. Brak formalnej edukacji,
znajomosci prawa, dostepu do informacji oraz oficjalnego prawa wilasnosci ziemi
sprawiaja, ze sa w tej sytuacji bezbronni. W ich tradycji wszystkie decyzje pu-
bliczne sg podejmowane po szerokich konsultacjach z calg spotecznoscig. Tym
bardziej niezrozumiata jest dla nich buta i arogancja ze strony rzadowej, a takze
fakt, ze zadna z ich propozycji rozwoju nie zostata wystuchana czy rozwazona.
Mursi 1 Bodi probowali wynegocjowac utworzenie specjalnego obszaru, na kto-
rym mogliby swobodnie pas¢ bydto i chroni¢ dzika zwierzyne przed wyginigciem.
Inicjatywa zostata odrzucona, chociaz z ekonomicznego punktu widzenia wydaje
sie by¢ zasadna. Sg to wysoko polozone obszary, ktore nie nadajg si¢ na rozbu-
dowe systemu irygacji, moga by¢ natomiast wykorzystywane pod wypas krow,
ktorych migso mogtoby stuzy¢ wykarmieniu rosngcej populacji na terenie nowych
plantacji. Nie pomogt tez argument o korzysciach, jakie ochrona naturalnej flory
i fauny przyniostaby turystyce. Dazenie do zlikwidowania w regionie pasterstwa
przekresla szanse miejscowej ludnos$ci na utrzymanie wielowiekowej tradycji, po-
zbawiajac kolejne pokolenia mozliwos$ci kontynuacji stylu zycia, wypracowanego
przez przodkow.

Odbieranie dostepu do rzeki oraz akcje przymusowych przesiedlen kloca sig
z konwencja praw obywatelskich i politycznych (ICCPR?*), ratyfikowang przez
Etiopie w 1993 roku, ktora orzeka, iz ,,pod zadnym wzgledem nie mozna pozba-
wiaé spotecznosci srodkow, na ktorych opiera swoj byt™*. A we wczeSniejszej
ONZ-owskiej konwencji®, ratyfikowanej przez Etiopie w 1976 roku, czytamy:
,»Izady, ktore nie uznajg i nie uszanujg prawa do ziemi rdzennych mieszkancow, sg
winne dyskryminacji rasowej”*. A wobec takiej sytuacji wzywa si¢ ,,do uznania
i ochrony praw rdzennej ludno$ci do posiadania, rozwoju, kontroli 1 uzytkowania
ziemi komunalnej oraz zasobow naturalnych, a gdzie odebrano jej tradycyjnie po-
siadang lub zamieszkana ziemig¢ lub uzytkowano bez jej zgody, nalezy podja¢ kroki

52 Prime Minister Meles Zenawi, 13th Annual Pastoralist Day celebrations in Jinka, South Omo,
January 25, 2011, dostepne na: www.mursi.org/pdf/Meles%20Jinka%?20speech.pdf (20.04.2019).

53 The International Covenant on Civil and Political Rights

54 Ibid.

55 The International Convention on the Elimination of All Forms of Racial Discrimination
(ICERD)

56 Ibid.
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w celu zwrotu owych obszarow™’. Tak wigc pomimo tego, ze zgodnie z etiopska
konstytucja cata ziemia nalezy do panstwa, ludzie tradycyjnie zamieszkujacy dane
obszary od pokolen, majg prawo do wlasnos$ci, ustanowione przez prawo mig¢dzy-
narodowe, zaakceptowane rowniez przez rzad Etiopii. To bardzo istotna kwestia,
o ktorej nalezy pamietac. Aby dokonac¢ jakichkolwiek zmian, trzeba najpierw uzy-
ska¢ zgode lokalnych spotecznosci. Co wiecej, rdzenni mieszkancy majg prawo
wyboru alternatywnych rozwigzan i metod przetrwania. Istnieje ztozony problem
rozroznienia prawa do wlasnosci i prawa do uzytkowania, opierajacego si¢ na pra-
wie tradycyjnym. I cho¢ problematyka ta nie miesci si¢ w ramach niniejszego
artykutu, warto podjac si¢ glebszej analizy tego tematu w osobnych badaniach.

Tymczasem partia rzadzgca ma zamiar zniwelowac tradycyjny pasterski styl
zycia w poludniowo-zachodniej Etiopii. Od 2002 roku Ministerstwo Spraw We-
wnetrznych prowadzi polityke ,,woluntarnej sedentaryzacji” (osiedlania) pasterzy
w celu zmiany trybu zycia na osiadty-rolniczy oraz robotniczy>®. W tym tonie wy-
powiedziat si¢ dla serwisu BBC przedstawiciel Ministerstwa Rolnictwa, stwier-
dzajac: “Nie cenimy pasterskiego stylu zycia. Musimy poprawic ich [t.j. pasterzy]
byt, tworzac wigcej mozliwosci pracy. W takiej postaci pasterstwo nie zapewnia
trwatego wzrostu. Chcemy zmienié¢ srodowisko w regionie”’. Zaplanowano stwo-
rzenie ponad stu pigcdziesigciu tysiecy miejsc pracy, zakladajac catkowita zmiang
funkcjonowania lokalnych spolecznos$ci. Alternatywa sa przesiedlenia, co wiaze
si¢ z tragicznymi do§wiadczeniami grup, ktorych to dotyczy®. Pozostaje tez kwe-
stia ptac 1 pytanie, czy stawki w wysokosci czterech dolarow proponowane jako
wynagrodzenie za dzien pracy w fabryce to wystarczajgca kwota.

W kontekscie stosunku etiopskiego rzadu do mieszkancow Doliny Omo istot-
ne sg tez kwestie historyczne. Obszary te zostaly podporzadkowane Cesarstwu
Etiopii juz w XIX wieku, a Owczesny i p6zniejszy stosunek mieszkancoéw podinocy
panstwa do ludnosci zamieszkujacej potudnie sprowadzat si¢ do postrzegania ich
jako niewolnikéw®!. Zatem obserwujac obecny stosunek wiadz do ludow Doliny
Omo, nalezy zauwazy¢ ciaglos¢ procesow, ktorych wynikiem jest obecna polityka
panstwa w tym regionie.

57 Ibid.

8 Ministry of Federal Affairs, Government of Ethiopia, “Statement on Pastoral Development
Policy,” 2002.

9 E. Butler, Land grab fears for Ethiopian rural communities, wywiad BBC z Abera Deressa,
Ministrem Stanu, Ministry of Agriculture and Rural Development, 16.grudnia 2010, http://www.bbc.
co.uk/news/business-11991926 (2.05.2019).

% W historii Etiopii miato to zawsze tragiczne skutki i wigzato si¢ z wykorzystaniem narzedzi
reperkusji i przemocy. Przyktady mozna mnozy¢. Jednym z najs§wiezszych sg przesiedlenia dokony-
wane po 2010 roku w regionie Gambelli.

1 Na temat podbojow Cesarstwa Etiopskiego pod koniec XIX wieku poréwnaj: James W., Don-
ham D.L., The Southern Marches of Emperial Ethiopia, Ohio University Press 2002.
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Podsumowanie

Podsumowujgc przedstawione w niniejszym artykule zagadnienia, nalezy
zwréci¢ uwage na skale dokonywanych ingerencji w Srodowisko naturalne oraz
w tkanke spoteczna. Budowa tamy Gibe III zapoczatkowata nieodwracalne zmia-
ny w ekosystemie rzeki Omo i w nawadnianiu calego regionu, majace bezposredni
wplyw na egzystencje mieszkancow doliny. Podobnie zagospodarowanie obsza-
réw wcezesniej zamieszkanych z przeznaczeniem na pola uprawne zardwno pan-
stwowe, jak i komercyjne zwiastuje kres pewnej epoki. Ograniczenie dostepu do
zrodet wody, odbieranie stad bydta, przesiedlenia i w konsekwencji likwidacja pa-
sterskiego stylu zycia oznacza nieuchronnie koniec wielowiekowej tradycji, ktorej
ludy tej krainy hotdowaly. Wloski dziennikarz i podréznik Gianni Giansanti juz
w roku 1993 zatytulowat swoj album Vanishing Africa, dostrzegajac nieuchronne
zmiany, ktore w kolejnych dekadach mialy nastapi¢ w rejonie Doliny Omo. Podob-
nie jak w innych regionach $wiata, i tu rozwoj turystyki miat spowodowaé naptyw
coraz wigkszej ilosci zorganizowanych grup, przybywajacych z Zachodu i Wscho-
du, ztaknionych doswiadczania odmiennych kulturowo $wiatow. Przy zatozeniu sza-
cunku ze strony zagranicznych przybyszy, istniataby szansa, ze owa réznorodno$¢
i odrebnos¢ kulturowa zostataby w duzej mierze zachowana. W koncu to wlasnie dla
owej odmiennosci i pigkna srodowiska naturalnego turysci i podréznicy decyduja si¢
na tak daleka wyprawe. Dobrej woli brakuje jednak po stronie rzadu oraz etiopskich
i zagranicznych inwestorow, ktorzy realizujg swoje biznesowe plany z pogwatce-
niem praw lokalnych spoteczenstw, zamieszkujagcych Doling Omo od pokolen. Je-
den z cztonkéw ludu Mursi, zapytany w czerwcu 2011 1. przez przedstawicieli Hu-
man Rights Watch o jego oglad sytuacji, odpowiedziat: ,,Odbieraja nasza ziemig sila
i przez zastraszanie. Nie wiemy, dlaczego. Ale nie odejdziemy. Bedziemy tu walczy¢
i najwyzej zginiemy. Ale nie odejdziemy”*. Kolejne dekady pokaza, ilu cztonkom
kazdego z osmiu plemion Doliny Omo udato si¢ przetrwac i jak odpowiedziat na
wprowadzane zmiany agrarne i przemystowe caty ekosystem.

Magdalena Debowska, absolwentka wydzialu Wiedza
o Teatrze w Akademii Teatralnej w Warszawie z tytutem ma-
gistra sztuki, absolwentka Osrodka Studiow Amerykanskich
na Uniwersytecie Warszawskim z tytulem magistra kulturo-
znawstwa, jak rdwniez absolwentka podyplomowych stu-
diow w Instytucie Krajoéw Rozwijajacych si¢ UW.

2 Human Rights Watch, op. cit., s. 75.
108 ~AFRYKA” 49 (2019 )



Dolina OMO u progu spotecznych i ekologicznych przemian

Bibliografia

Abbink J., Dam controversies: contested governance and developmental discourse on the
Ethiopian Omo River Dam, Social Anthropology/Anthropologie Sociale, European As-
sociation of Social Anthropologists 2012.

Avery S., What Future for Lake Turkana?, grudzien 2013, https://www.survivalinternatio-
nal.org/tribes/omovalley (6.03.2018).

Bailey N., Experts meet to ‘prevent humanitarian catastrophe’ in Ethiopia and Kenya,
1. pazdziernika 2015, https://www.survivalinternational.org/news/10928 (24.02.2018).

Bailey N., Exposed: Forced evictions in Ethiopia — what the UK government tried to
cover up, September 3, 2015, https://www.survivalinternational.org/news/10894
(24.02.2018).

Beckwith C., Fisher A., African Ceremonies, Harry N. Abrams, Nowy Jork, 1999.

Briggs P., Ethiopia, Bradt Travel Guides, Bucks 2005.

Caparrds M., Glod, Wydawnictwo Literackie, Krakow 2017.

Carr C. J., Humanitarian Catastrophe and Regional Armed Conflict Brewing in the Trans-
border Region of Ethiopia, Kenya and South Sudan. The Proposed Gibe III Project in
Ethiopia, University of California, grudzien 2012.

Giansanti G., Vanishing Africa, White Star Publishers, Vercelli 2004.

Haile Selassie, Selected Speeches of His Emperial Majesty Haile Selassie First1918-1967,
The Imperial Ministry of Information, Publications and Foreign Languages Press Dept.,
Addis Ababa 1967.

Human Rights Watch Report, What will happen if hunger comes, czerwiec 2012, https://
www.survivalinternational.org/tribes/omovalley (8.03.2018).

Hurd W., Oakland Institute’s Report, Ignoring Abuse In Ethiopia., lipiec 2013, https://
www.survivalinternational.org/tribes/omovalley (15.03.2018).

James W., Donham D.L., The Southern Marches of Emperial Ethiopia, Ohio University
Press 2002.

Kahssay A., Mishra S., Community Development through Hydroelectric Project: A Case
Study of Gilgel Gibe III Hydroelectric Power Project in Ethiopia, Department of So-
ciology, Mekelle University, International Journal of Community Development, Vol. 1,
No. 1, 2013, 19-34.

Kamski B., The Kuraz Sugar Development Project (KSDP) in Ethiopia, between ‘sweet visions’
and mounting challenges, Journal of Eastern African Studies, 10:3, 568-580, 2016.

Klein N., To zmienia wszystko. Kapitalizm kontra klimat, przetozyty: Hanna Jankowska,
Katarzyna Makaruk, MUZA SA, Warszawa 2016.

Lupe G., Catastrophic dam inaugurated today in Ethiopia, 17. Grudnia 2016, https://www.
survivalinternational.org/news/11544 (24.02.2018).

Mantel-Niec¢ko J.(red.), Rog Afryki. Historia i wspotczesnosé, TRIO, Warszawa 1999.

Persson J., Schibbye M., 438 dni. Nafta z Ogadenu i wojna przeciw dziennikarzom, prze-
tlozyl Mariusz Kalinowski, Wydawnictwo Czarne, Wotowiec 2015.

Rakita M., Survival reports Italian corporation to OECD over dam disaster, 14. mar-
ca 2016, https://www.survivalinternational.org/news/11172 (15.03.2018).

Rubinkowska-Aniot H., Ethiopian Renaissance or How to Turn Dysfunctional into Func-
tional, “Politeja. The Journal of the Faculty of International and Political Studies of

LAFRYKA” 49 (2019 r.) 109



Magdalena Debowska

the Jagiellonian University”, 2018, vol. 56, no. 5, pp. 111-123, ISSN: 1733-6716,
DOI: 10.12797/Politeja.15.2018.56.07

Tekle M.F., The Role of Gibe III Dam in Achieving Effective Cooperation Between Ethio-
pia and Kenya, Addis Ababa University, School of Graduate Studies, Institute for Peace
and Security Studies, czerwiec 2016.

Turton D., The Downstream Impact, African Studies Centre, University of Oxford, the
talk given at the School of Oriental and African Studies, University of London, during
a meeting on the Gibe III Dam organised by the Royal Africa Society, 11. pazdziernika
2010.

Strony internetowe:

http://www.ethiopia.gov.et/

http://www.gerd.gov.et/

http://www.omovalley.com/

http://whc.unesco.org/en/list/17

http://www.bbc.co.uk/tribe/tribes/dassanech/index.shtml

http://www.academia.edu/30840555/Water_cultural diversity and global environmen-
tal change emerging trends sustainable futures

110 »AFRYKA” 49 (2019 1)



Z HISTORII AFRYKI

SEBASTIAN ZBIK

,DLA IBADYTOW Z OMANU I ZANZIBARU”.
FORMY WSPARCIA WSPOLNOTY IBADYCKIEJ
PRZEZ ARABOW Z ZANZIBARU NA PODSTAWIE
WYBRANYCH WAQFOW 1 TESTAMENTOW

Z LAT 1890-1964

Streszczenie

Testamenty 1 wagqfy (niezbywalne darowizny) Arabow z Zanzibaru pokazuja
roznorodng forme wsparcia wspolnoty ibadyckiej na Zanzibarze, w Omanie i Mekce.
Pomoc dla meczetdéw, zakup positkéw dla poszczacych i ubogich, wsparcie piel-
grzymow to tylko kilka przyktadoéw tej dziatalnosci. Cho¢ nie odbiegata ona od
podobnych dziatan w innych wspdlnotach muzutmanskich, to pokazata gtgbokie
relacje omansko-zanzibarskie, rol¢ kobiet w spotecznosci arabskiej w Afryce
Wschodniej oraz zmiany, jakie zaszty w tej spotecznosci w latach 1890-1964 oraz
w samym Omanie i Zanzibarze.

Stowa kluczowe: Oman, Zanzibar, ibadyci, wagf, testament, wsparcie, pomoc,
kontakty

*

Testamenty sg bezcennym zrédlem wiedzy dla wielu badan historycznych. Po-
zwalaja one zrekonstruowac drzewo genealogiczne danej rodziny, poznaé status
materialny catych grup spotecznych, funkcjonowanie prawa jak rowniez prze-
miany spoteczne i ekonomiczne na danym obszarze'. Oczywiste jest wiec, ze
testamenty odgrywaja rdwniez ogromna role w badaniu $wiata arabsko-muzul-

! Do najnowszych przyktadow wykorzystania testamentow do badan historycznych nalezg pro-
jekt: U. Augustyniak, Katalogi testamentow mieszkancow miast z terenow Korony i Wielkiego Ksie-
stwa Litewskiego do 1795 roku, seria publikacji 2013-2018; J. Olko, Dialogue with Europe, Dialogue
with the Past: Colonial Nahua and Quechua Elites in Their Own Words, Colorado 2018; B. Moring,
R. Wall, Widows in European Economy and Society, 1600-1920, Suffolk 2017; E. McMahon, Ne-
tworked Family: Defining Kinship in Emancipated Slave Wills on Pemba Island [w:] “Journal of
Social History”, vol. 46, nr 4 (lato 2013), s. 916-930.
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manskiego. Niemniej jednak konstrukcja muzutmanskiego testamentu rézni si¢
istotnie od tego typu dokumentéw w innych kulturach. Wptyw na to ma specyfika
dziedziczenia w oparciu o prawo muzutmanskie (Sari ‘a?)’. W Koranie w surze
czwartej ,,Kobiety” (4An-Nisa’) zasady dziedziczenia zostaly bardzo doktadnie
okreslone. Przyktadowo corce przypada potowa tego, co mogt otrzymac syn po
zmarlym rodzicu®. Swieta ksiega islamu nie tylko definiuje, jaki ma by¢ udzial
spadkobiercow, ale takze kto moze nim by¢. Poza dzie¢mi wymienieni sa takze
bracia i siostry, matzonkowie oraz rodzice. W przypadku braku najblizszych krew-
nych krag spadkobiercow rozszerza si¢ na dalsza rodzing, a jesli nie ma w ogole
spadkobiercow, majatek trafia do skarbu publicznego (Bayt Al-Mal)*.

Mimo szczegdtowego okreslenia zasad dziedziczenia, sama idea testamentu
pojawia si¢ w Koranie. Ta sama sura, w niektorych zapisach méwiacych o po-
dziale spadku, zawiera nastgpujaca klauzule: ,,po oddaniu legatu, jaki zalecit
w testamencie lub dtugu™®. Oznacza to, ze czgsci spadku wynikajace z proporcji
okreslonych koranicznie mogty by¢ pomniejszone o zapis z testamentu. Zakres tej
modyfikacji nie byt jednak nieograniczony. W opinii uczonych ibadyckich’ (odtam
islamu, ktory dominowat wsréd Arabéw w Omanie i na Zanzibarze) testator mogt
dysponowac¢ w testamencie jedynie 1/3 swojego majatku, reszta musiata by¢ roz-
porzadzona wedhlug proporcji zapisanych w Koranie®.

Nie rozwigzywato to jednak problemu zamknietego kregu spadkobiercow, kto-
ry pozostawal $cisle okreslony, co istotnie ograniczato pole manewru testatora. W

% Transkrypcj¢ j. arabskiego ISO (UW) oraz transkrypcje j. suahili stosuj¢ wedlug zasad przyje-
tych w polskiej orientalistyce. Stowa z jezykdéw orientalnych cytowane lub przytaczano bezposred-
nio ze zrodet europejskich zostaty zachowane w oryginalnym brzmieniu (poza imionami). Nie trans-
krybuje¢ wyrazow, ktore zostaly przyjete i sa powszechnie uzywane w formie spolszczonej (nazwy
miejscowosci, odtamoéw islamu etc.).

* Nie istnieje zebrane i skodyfikowane prawo muzutmanskie. Formalnie sari ‘a to prawo boskie,
ktére musi zosta¢ poddane interpretacji, aby mozna byto si¢ nim postuzy¢ w codziennym zyciu
(figh). Uzywany w niniejszym artykule termin ,,prawo muzutmanskiego” jest wigc pojeciem umow-
nym, odnoszacym do si¢ interpretacji Koranu i hadisow — glownych Zrédet prawnych w islamie.

4 Koran, An-Nisa’ (4:11) thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.

5 J. Schacht, Mirath [w:] “Encyclopaedia of Islam”, vol. 7, Leiden 1991, s. 106-113.

¢ Koran, An-Nisa’ (4:11).

7 W $wiecie islamu wystepuje kilka gtéwnych szkot interpretacji prawa (madhab, 1.mn. madahib).
W islamie sunnickim wyrdézniamy cztery gtéwne: hanaficka, malikicka, hanbalicka, safa‘icka. W
islamie szyickich do najwazniejszych szkot nalezg ga‘farycka i zaydycka. Ponadto osobne zasady
interpretacji prawa opracowat odtam ibadycki, do ktorego nalezata wigkszo$¢ Arabow z Zanzibaru.
Wigcej na temat szkot prawa muzutmanskiego zob. J. Schacht, The Origins of Muhammadan Ju-
risprudence, Oxford 1950; Islamic Legal Thought, red. O. Arabi, D. Powers, S. Spectorsky, Leiden
2013; J.C. Wilkinson, /bddism: Origins and Early Development in Oman, Oxford 2010.

8 Odtamy islamu i muzutmanskie szkoty prawa roznily si¢ w zakresie szczegdotowych zasad
testowania i tworzenia darowizn religijnych (wagféw), zob. wigcej. Held in Trust. Wagqf in Islamic
World, ed. Pascale Ghazaleh, Kair 2011 s. 9.
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efekcie obok testamentu pojawita si¢ instytucja istotnie z nim zwigzana — wagf.
Jest to rodzaj darowizny (czesto tez nazywany fundacja lub uposazeniem®), ktora
sktada si¢ z dwoch elementéw: zrddta i beneficjenta dochodu. Tym pierwszym,
okreslanym mianem mawgqiif, mogla by¢ ziemia, czynsze i pozytki z budynkow
mieszkalnych i przedsiebiorstw. Z kolei beneficjentem wagfu mogt by¢ meczet,
szpital, ubodzy, krewni czy nawet niewolnicy'’. Utworzenie takiej darowizny mia-
fo charakter wieczysty, to znaczy, ze prawnie utworzony wagf byt nieodwotywalny
i niezmienny''. Dokument tworzacy t¢ forme fundacji nosit nazwe wagfiyyi i mogt
by¢ osobnym aktem Iub czescig testamentu. W konsekwencji termin wagf moze
oznacza¢ zaré6wno zapis, darczyncow oraz beneficjentow, jak i sama nierucho-
mosc¢'2.

Celem niniejszego artykutu jest analiza zardwno testamentow, jak i wagfiyyi na-
lezacych do Arabow pochodzenia omanskiego!®* w Sultanacie Zanzibarskim w la-
tach 1890-1964. Podstawowym zrodlem tych dokumentow jest dwutomowa edycja
prawie 300 testamentdw i wagfiyyi wydana przez Omanski Urzad ds. Archiwow
i Manuskryptow (NRAA)'. Ponadto wykorzystane sa testamenty i wagfiyye bezpo-
srednio uzyskane przez autora podczas jego kwerendy w Archiwach Narodowych
Zanzibaru (ZNA) oraz w NRAA w Maskacie. Nalezy jednak pamietac, ze ZNA po-
siadajg w swoich zasobach tysigce takich dokumentéw utworzonych przez Arabdw,
Induséw lub Brytyjczykow. W zwiazku z tym wykorzystany do tej analizy materiat
nie wyczerpuje catosci zbiordw, ale stanowi ich reprezentatywna probke.

® W polskich opracowaniach najczesciej ttumaczy sie wagf jako rodzaj ,,fundacji”. W j. angiel-
skim funkcjonuje gtéwnie pod terminami ,.trust” lub ,,endowment”.

' Held in Trust, s. 2.

I Arabski rdzen w-g-f, od ktorego pochodzi stowo wagf oznacza wstrzymanie/zatrzymanie. Co
podkresla wieczny i niezmienny charakter tej instytucji. Niemniej jednak niektore szkoty interpreta-
cji prawa muzutmanskiego np. malikicka dopuszczaty swobodniejsze dysponowanie wagfem przez
darczynce. Szkota malikicka okreslata tez wagf mianem habs, zob. A. Maghniyyah, Waqf, Hajr,
Wasaya according to the Five Schools of Islamic Law, vol. 8, Teheran 1997, s. 3.

12 Termin wagfiyya bedzie stosowany w niniejszym artykule w odniesieniu do aktow (zrodet)
tworzacych ten rodzaj instytucji, w pozostatych przypadkach, obejmujacych zapis, nieruchomosé
oraz inne czgsci sktadowe tej instytucji, bedzie uzywany termin wagyf.

13 Arabowie, ktorzy osiedlili si¢ na Zanzibarze w latach 1856-1964, pochodzili z réznych re-
gionow Potwyspu Arabskiego. Najwicksza i najbardziej istotng grupa byli Omanczycy. Nie byta to
grupa jednorodna zaréwno pod wzglgdem spotecznym, jak i religijnym. Najwigksze znaczenie miata
w wigkszosci ibadycka elita, ktora w znacznej mierze osiedlita si¢ na Zanzibarze jeszcze w czasach
Sa‘ida ibn Sultana (1806-1856). Arabska spotecznos¢ Zanzibaru zostata zmuszona do opuszczenia
wysp w wyniku rewolucji w 1964 r. llekro¢ w tym artykule bedzie mowa o Arabach, to bedzie cho-
dzito o osoby pochodzace z Omanu.

4 Al-‘Alaqat al-tarthiya bayna Saltanat ‘Uman wa-Sarq Afrigiya fi al-‘Ahd Al-Bisa ‘idr 1882-
1956 M: nizam al-waqf wa-al-wasdaya bi-Zanjibar anmiidagan. (Historyczne relacje mi¢edzy Sut-
tanatem Omanu a Afryka Wschodnig w okresie Al-Biisa‘idich w latach 1882-1956 na podstawie
przyktadowych waqfow i testamentow z Zanzibaru), vol. I-1I, Maskat 2014.
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Dotychczas arabskie wagqfy z Zanzibaru'® zostaly przebadane pod katem
zmian, jakie zaszly w ich funkcjonowaniu w wyniku dziatan Brytyjczykow, ktorzy
w 1890 r. oglosili protektorat nad wyspami'®, Ponadto przeanalizowano ogdlng
organizacje wagqfow rodzinnych'” oraz udziat tych fundacji w stosunkach ziem-
skich i spotecznych na Zanzibarze'®. Przedmiotem ponizszej analizy jest przeba-
danie tego zbioru dokumentéw pod katem formy i zakresu wsparcia wspolnoty
ibadyckiej przez arabska spoteczno$¢ Zanzibaru, z uwzglednieniem czestotliwosci
oraz zasiegu tej pomocy. Pozwoli to uzyska¢ obraz kondycji tej grupy, jej poczucia
przynaleznosci do wspodlnoty religijnej oraz wskaza¢ zmiang w jej dziatalnosci
charytatywnej w omawianym okresie.

Zanzibarscy Arabowie i ich testamenty oraz waqfy

Przedstawiciele omanskich plemion', ktorzy przybyli w I pot. XIX w. do Afry-
ki Wschodniej zbudowali swojg pozycje¢ ekonomiczng i polityczng dzigki handlo-
wi z interiorem Afryki i plantacjom gozdzikow opartych o system pracy niewolni-
czej. Sukces tych przedsiewzie¢ sktonil omanskiego wtadce Sa‘ida ibn Sultana Al
Busa‘idiego (1806-1856) do przeniesienia swojej siedziby z Maskatu na Zanzibar.
W 1862 1. po kilka latach konfliktu pomiedzy synami Sa‘Ida ibn Sultana Brytyjczy-
cy dokonali podziatu omanskiego panstwa, tworzac odrgbny Sultanat Zanzibarski.
W 1890 r. jego suftan i arabskie elity zostaly pozbawione realnej wladzy przez
ogloszenie brytyjskiego protektoratu, a w 1897 r. ich pozycja ekonomiczna zostata
mocno zachwiana poprzez zniesienie niewolnictwa oraz pozniejsze fluktuacje cen
gozdzika. Mimo tych probleméw Arabowie z Zanzibaru pozostali elita spoleczng
kraju, dla ktorej dziatalnos¢ dobroczynna byla jednym z elementdw pozyskania
prestizu i budowy wlasnej pozycji.

Na poczatku XX w. do starych elit na Zanzibarze dotaczyli nowi osadnicy
z Omanu — Arabowie Manga® , ktorzy jednak zajeli po$ledniejsze miejsce w dra-

15 Przez stowo Zanzibar nalezy w tym artykule rozumie¢ nie tylko wyspg, ale caly sultanat, czyli
od 1890 r. wyspy Zanzibar (Unguja) i Pemba.

16 N. Oberauer, “Fantastic Charities”’: The Transformation of “Waqf” Practice in Colonial Zan-
zibar [w:] “Islamic Law and Society”, vol. 15, no. 3, Leiden 2008.

17 P. Lienhardt, Family Wagqf'in Zanzibar, ed. Ahmed al-Shahi, [w:] “Journal of the Anthropologi-
cal Society of Oxford”, vol. 27, no. 2, 1996.

18 A. Sheriff, Mosques, Merchants and Landowners in Zanzibar Stone Town, [w:] “Azania: Ar-
chaeological Research in Africa”, vol. 27, no. 1, 1992.

1 Do II pot. XX w. struktura spoteczna Omanu opierala si¢ o organizacj¢ plemienna. Podstawa
organizacji plemiennej byt klan (‘amara), Cztonkoéw klanu wyrézniono poprzez konkretna nisbe —
zazwyczaj odnosita si¢ ona do eponima klanu (np. Al-Yahmadi) lub do miejsca pochodzenia klanu
(Al-IzkT). Wigcej na temat organizacji plemiennej Omanu zob. J.C. Wilkinson, The Imamate tradi-
tion of Oman, Cambridge 1997, s. 94.

2 Manga w j. suahili oznacza po prostu Arabéw. Tym okres§leniem nazywano nowe fale migracji
z Potwyspu Arabskiego dla odrazenia od starych arabskich elit. Wigkszo$¢ z nich przybywata sezo-
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binie spotecznej, parajac sie gtownie sezonowym handlem i uprawa drobnej wta-
snosci ziemskiej. Dla nich, jak rowniez dla elit, dziatalno§¢ dobroczynna byta zo-
bowigzaniem religijnym. Pomoc ubogim i potrzebujacym odgrywa bowiem istotng
role w islamie. Jednym z pieciu podstawowych obowiazkéw kazdego muzutma-
nina (farida) jest dawanie jalmuzny (zakat). W Koranie i tradycji muzulmanskiej
wielokrotnie poruszana jest kwestia wsparcia potrzebujacych. Zasadza si¢ ona
na dwoch stwierdzeniach, ze ludzie ubodzy i potrzebujacy majg prawo otrzymaé
czes$¢ z majatku innych, oraz, ze osoby bogate powinny dzieli¢ si¢ tym, co nie jest
im potrzebne do zycia®'.

W kontekscie arabskiej wspolnoty z Omanu dochodzi jeszcze jeden istotny ele-
ment, mianowicie jej ibadycki charakter. Ibadyzm to jeden z odtamow islamu,
ktéry w Omanie nabral znaczenia juz w 750 r., kiedy proklamowano pierwszy
imamat ibadycki**. W II pot. XIX w. zdecydowana wigkszo$¢ omanskich plemion
reprezentowala ibadycka wersje islamu i dotyczylo to rowniez Zanzibarczykow
pochodzenia omanskiego, co wyrozniato t¢ grupe od sunnickiej, ktorg stanowita
rdzenna ludnos$¢ i Arabowie z innych obszaréw. Ekskluzywny charakter wspolno-
ty ibadyckiej i jej niewielkie rozmiary* wptywaty rowniez na specyfike jej dzia-
tfalnosci dobroczynnej. Nie dysponowata ona w Afryce Wschodniej, tak jak wspol-
nota sunnicka, licznymi meczetami czy fundacjami. Ibadycka wspdlnota na tych
terenach, cho¢ obecna od wielu wiekow, w sposdb istotny zaznaczyta swoja obec-
no$¢ dopiero wraz z migracja w czasach Sa‘ida ibn Sultana. W efekcie sprowa-
dzata si¢ ona do dwodch gldwnych spotecznosci; jednej w Sultanacie Zanzibarskim
i drugiej w Omanie. W latach 1856-1964 pierwsza z nich zaczeta ulegac glebokim
przemianom kulturowym i cywilizacyjnym, procesowi suahilizacji oraz wptywie
europejskiego kolonializmu, ktore nie mialy miejsca w Omanie. W konsekwencji
zaczely si¢ pojawia¢ réznice w ramach tej wspolnoty, a ich wzajemne kontakty
ulegly zmianie*.

nowo na Zanzibar, cz¢$¢ z nich osiedlata si¢ na state, zajmujac si¢ praca na plantacjach elity oraz
handlem.

21 Te stwierdzenia formutuje si¢ na podstawie dwdch wersetow koranicznych. Pierwszy z sury
Krowa: ,,[...] Beda ciebie pyta¢ o to, co maja rozdawaé. Powiedz: «To, co jest zbyteczne.» [...]”
(2:219). Drugi natomiast z sury Rozpraszajgce: ,,W ich majatku mieli odpowiedni udziat zebrak
ingdzarz” (51:19). Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.

22 Wigcej na temat ibadyzmu: J. Hoffman, The Essentials of Ibadi Islam, Syracuse 2012.

2 Poza Omanem i Zanzibarem ibadyci zyli (i nadal zyja) jeszcze w niektdrych miejscowosciach
dzisiejszej Afryki Polnocnej, szczegdlnie Algierii.

2 Temat zwiazkow taczacych Arabow z Omanu i Zanzibaru po 1856 r. i kwestii zmiany w kon-
taktach migdzy nimi pozostaje wciaz nie do konca przebadany. Autor tego artykuty w ramach progra-
mu ,,.Diamentowy Grant” zajmuje si¢ aspektem politycznym i kontaktami elit tych dwoch suttanatow.
Ponadto Jodie Marshall z Michigan State University bada migracj¢ pomigdzy Omanem i Zanzibarem
w XX w. Religijnymi i kulturowymi zwigzkami obu wspolnot zajmuje si¢ Amal Ghazal zob wiece;.
A. N. Ghazal, Omani Fatwas and Zanzibari Cosmopolitanism: Modernity and Religious Authority
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Ibadycka wspolnota na Zanzibarze dazac do umocnienia swojej pozycji spo-
lecznej i politycznej, szukajac prestizu czy poklasku oraz realizujac wymagania
religijne uprawiata dziatalno$¢ dobroczynng i wspierata w rdézny sposob swoich
wspotwyznawcow. Formami dobroczynnosci byt wspomniany wyzej zakat, a tak-
ze sadaqa — dobrowolna jalmuzna — oraz legaty testamentowe i wagqfy. Warto
podkresli¢, ze sam wagf, niezaleznie od jego celow, byt darowizng o charakterze
religijnym, darem dla Boga. W efekcie mogt by¢ traktowany jako sadaga, z kolei
niektore sadaqi tworzone byty w formie wagfow>.

Dwa podstawowe powody funkcjonowania tej instytucji prawnej juz zostaty
wskazane. Po pierwsze byla to mozliwos¢ rozszerzenia kregu osob, ktorym chcia-
no przekaza¢ cze$¢ swojego majatku, a ktorzy nie byli uwzglednieni w dziedzi-
czeniu wedlug prawa muzutmanskiego. Nagrodzenie wyzwolonego niewolnika,
wsparcie dla dalszych krewnych czy przepisanie wigkszego niz prawnie dozwolo-
ny udziatu na rzecz jednego z dziedzicow byto mozliwie wlasnie dzigki instytucji
wagfu. Drugim istotnym czynnikiem byta dziatalno$¢ dobroczynna. W zwigzku
z brakiem ograniczen co do osoby beneficjanta, wagfy mogly by¢ ustanawiane na
potrzeby ubogich, meczetow czy instytucji dobroczynnych?. Co wigcej ta forma
prawna oferowata bezpieczng forme¢ przekazania majatku kolejnym pokoleniom.
Wieczysty charakter wagfu sprawial bowiem, Ze teoretycznie nie mozna byto go
sprzedaé, oddac¢ za dtugi czy w inny sposob roztrwonic. Zapewnial on wigc swoim
beneficjentom staty i pewny dochod, a darczyncy pewno$¢, ze jego majatek nie
zostanie utracony?’.

Wagqfy byly tworzone przez Arabow z Zanzibaru w oparciu o ibadycka interpreta-
cje prawa muzutmanskiego oraz na podstawie przepisow dekretow suttanskich, be-
dacych w istocie polaczeniem tradycji prawa muzulmanskiego z wymogami brytyj-
skiego prawodawstwa i biurokracji*®. W ibadyckiej koncepcji wagfu, oddanie funda-
cji w rece ubogich lub na cele dobroczynne musiato zosta¢ wyrazone wprost w wa-
qfiyyi, a nie bylo domyslne (na przyktad po wymarciu beneficjentow), jak w szkole
Sa‘fickiej, ktora dominowata na Zanzibarze. Innym istotnym przyktadem réznic byta
kwestia sprzedazy wagqfu, ktorg ibadyci dopuszczali pod pewnymi warunkami i za

in the Indian Ocean, “The Muslim World”, 105, (2015); ‘The Other ‘Andalus’: The Omani Elite
in Zanzibar and the Making of an Identity, 1880s-1930s, “MIT-Electronic Journal of Middle East
Studies”, 5 (2005).

% M. Abbasi, The Classical Islamic Law of Waqf: A Concise Introduction, [w:] “Arab Law Quar-
terly”, vol. 26, nr 2 (2012), s. 122.

2 Held in Trust, s. 6.

2 Ibid., s. 11.

28 Ustawodawstwo sultanskie ws. waqfow nabrato znaczenia dopiero na poczatku XX w. Byto
ono zainicjowane i realizowane przez brytyjskich urzednikow i agentow politycznych. Do najwaz-
niejszych dekretow nalezaly: Dekret o Komisji ds. Wakfow (1907), Dekret o majatkach waqfow
(1916), Dekret o rejestracji dokumentow (1919), Dekret o prawomocnosci waqfu (1946).
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zgoda sadu, co bylo niedopuszczalne wedlug szkoty Sa‘fickiej. Obie szkoty byly
natomiast zgodne, ze fundator wagfu moze by¢ jego administratorem, z tym wy-
jatkiem, ze ibadycka szkota pozwalata, aby byt tez beneficjentem swojego wagfis.
Sa‘fici dopuszczali taka mozliwos¢, ale tylko w szczegdlnych okoliczno$ciach®.

Rozréznienie na beneficjentow okreslonych w akcie fundacyjnym oraz ano-
nimowych (jak ubodzy) doprowadzito do wyrdznienia dwoch kategorii wagfow.
Na pierwsza sktadatly si¢ te, ktore zazwyczaj zapisywano dla krewnych badz in-
dywidualnych beneficjentow. Okresla si¢ je mianem a//i badz duri. Waqfy drugiej
kategorii, hayri, przeznaczone byly na dziatalno$¢ dobroczynna®®. W obu przy-
padkach administrowaé¢ wagfem mogli cztonkowie rodziny fundatora. W Sutta-
nacie Zanzibarskim powyzszy podzial miat tylko czeSciowe zastosowanie. Zda-
niem zanzibarskich uczonych wagqf dzielit si¢ w pierwszej kolejnosci na publiczny
(‘amm) 1 prywatny (hass). Ten pierwszy wystepowat, jesli nie zostali wskazani
konkretni beneficjenci, a dochody z fundacji trafiaty do biednych. Z kolei wagf
prywatny dzielit si¢ na dwie kategorie: rodzinny i meczetowy. Wagf rodzinny, jak
sama nazwa wskazuje, dotyczyl przede wszystkim krewnych fundatora. Mgt on
réwniez obejmowa¢ wyzwolonych niewolnikow lub konkubiny jako beneficjen-
tow. Z kolei drugi typ wagfu stuzyt utrzymaniu meczetu, zazwyczaj wybudowane-
go przez fundatora wagqfu lub jego przodkow?'.

Taki podziat wagfow odzwierciedlal cele, jakie przy$wiecaly fundatorom na
Zanzibarze. W pierwszej kolejnosci bylo to przekazanie swoim krewnym badz by-
tym niewolnikom statego i pewnego dochodu. Zdaniem Petera Lienhardta, wtasnie
obawa przed zmarnotrawieniem majatku przez spadkobiercow miata by¢ gtownym
czynnikiem w tworzeniu wagfu na Zanzibarze*. Bioragc pod uwage wysoki poziom
zadluzenia arabskiej elity i wahania w cenach gozdzikéw opinia wydaje si¢ by¢
stuszna. Co wigcej wagqfy 1 dochody z nich ptynace pozwalaty wspierac licznych
niewolnikow i ubogich, co nie tylko oddawato charytatywny charakter tej insty-
tucji, ale tworzylo tez wokot fundatora i jego nastepcoOw rodzaj grupy klienckiej,
stanowigcej o jego sile i prestizu®.

# J.N.D. Anderson, Islamic Law in Africa, vol. 12, New York 2008, s. 77. Poza powyzszym opra-
cowaniem zrodlem informacji dot. ibadyckiej koncepcji wagfir sa w dekretu sultanskie, zarzadzenia
Komisji ds. Wakfoéw, wyroki sadow na Zanzibarze — dostgpne w ZNA - oraz zbioér opinii prawnych
(fatwa) autorstwa Nir Ad-Dina As-Salmiego pt. Gawabat Al-Imam As-Salimi (Odpowiedzi Imama
As-Salimiego). Jest 6-tomowy zbidr fatw (opinii prawnych) wydanych przez tego wybitnego uczo-
nego ibadyckiego. W wigkszos$ci opinie te dotycza Omanu, ale cz¢$¢ z nich odpowiada na pytania
nadestane przez ibadytow z Zanzibaru. W tomie 3 jest caly dziat poswigcony zagadnieniu wagfi,
zob. wigcej. Nir Ad-Dina As-Salmi, Gawabat Al-Imam As-Salimi, t. 3, Biddiya 2010.

30 Held in Trust., s. 8.

31N, Oberauer, “Fantastic Charities”, s. 324

32 P. Lienhardt, Family Wagqf, s. 98.

3 N. Oberauer, “Fantastic Charities”, s. 316
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Poza rodzing i klientami fundatora, beneficjentami waqfow na Zanzibarze byty
tez meczety. Popularnos¢ tego typu fundacji byta pochodna kilku czynnikow.
Istotnym faktem jest stosunkowo duzy naptyw Arabéw z Omanu w XIX w. na
ziemie Zanzibaru i Pemby. W efekcie szybko rozrastajaca si¢ wspolnota ibadycka
w Afryce Wschodniej zaczeta potrzebowaé wigkszej liczby miejsc do modlitwy.
Warto rowniez podkreslic¢, ze meczety nie spetnialy tylko roli domu modlitwy, sta-
nowity one rOwniez miejsce nauczania, a takze byly przestrzenig dla spotkan oraz
zakwaterowania dla przybywajacych z Omanu kupcoéw na okres monsunow>* %,

Zatozenie meczetu bylo takze oznaka poboznosci 1 bogactwa darczyncy, stad
byt to kolejny element pokazujacy prestiz i pozycje danego rodu. Wokot meczetu
gromadzili si¢ ubodzy muzulmanie lub przyjezdni kupcy, co wptywowemu pa-
tronowi zapewnialo kolejnych klientow. Wreszcie meczet upamietniat fundatora.
Nosit zazwyczaj jego imig, a po jego $mierci odmawiano tam za niego modlitwy
i recytowano Koran w jego imieniu. W efekcie w Il polowie XIX w. na Zanzibarze
powstaly liczne meczety, na potrzeby ktorych tworzono wagfy.

Wsparcie dla meczetow

Istotna rola meczetu w Zyciu spotecznym i religijnym wspdlnoty ibadyckiej na
Zanzibarze sprawita, ze opisany wyzej waqf, a takze inne zapisy dobroczynne dla
tych instytucji nalezg do najczestszych form wsparcia wyrazanych w przebadanych
fundacjach i testamentach. W przeciwienstwie do tego co podaje dotychczasowa
literatura, pomoc dla meczetow wyrazona w wagfach nie byta jednak wylacznie do-
meng przedstawicieli arabskiej elity*®. Najlepszym tego przyktadem jest testament
Hafiza ibn Gimy Al-Gawhiego, wyzwolenca Sarify bint Sulayman ibn Hamad Al
Busa‘idiyyi, ktory dzigki swojej hojnej wlascicielce (byta cztonkinia rodziny pa-
nujacej, o czym wiecej nizej) otrzymat dom w Kokoni na wyspie Zanzibar, ktory
uczynit wagfem dla swojej zony i matki jego syna (zapewne konkubiny). Natomiast
po $mierci kobiet dom miat sta¢ wagfem, stuzacym utrzymaniu meczetu w Kokoni,
ktory wybudowata Salima bint Sa‘id — klientka (hadima) plemienia Ba ‘Ali*’.

3 Podréz pomigdzy Arabig a Afryka Wschodnig w okresie przed wprowadzeniem parowcow
byta mozliwa dzigki wiatrom monsunowym. W okresie od pazdziernika do marca wiatry umozliwia-
ly sprawng zegluge z portdéw w Arabii do Afryki, z kolei od poczatku kwietnia do wrzes$nia wiatry
zmienialy swoj kierunek pozwalajac na powrot z Afryki Wschodniej. Czas pomigdzy zmiang monsu-
now byt wykorzystywany na handel, naprawe statkow i uzupekienie zaopatrzenia.

33 A. Sheriff, Mosques, s. 14

36 N. Oberauer, “Fantastic Charities”’, s. 316.

31 Al-‘Alaqat al-tarthiya bayna Saltanat ‘Uman wa-Sarq Afriqiva fi al-‘ahd Al-Bisa ‘idr 1882-
1938 M: nizam al-waqf wa-al-wasaya bi-Zanjibar anmidagan (Historyczne relacje migdzy
Suttanatem Omanu a Afryka Wschodnig w okresie Al-Biisa‘idich w latach 1882-1938 na podstawie
przyktadowych waqfow i testamentow z Zanzibaru), ed. Wafiq Kelini, MizarT al-‘Arasi, vol. 1,
Maskat 2014, s. 58.
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Testament Hafiza, zarejestrowany w 1909 r., pokazuje wigc, ze wsparcie dla
meczetéw bylo takze udziatem nizszych warstw spotecznych, ktére podazaty za
swoimi patronami i niekiedy przeznaczaty swoje niewielkie majatki na potrzeby
meczetow. Oczywiscie status materialny i potrzeby zony oraz konkubiny testatora
nie pozwalaty mu zapisa¢ od razu swojego domu na potrzeby meczetu, ale dodat-
kowy zapis o losie domu po ich $mierci sprawial, ze w jednym wagfie mamy do
czynienia z beneficjentami w postaci rodziny i meczetu. Wskazuje to, ze podane
wyzej kategorie wagfow nie zawsze miaty zastosowanie. Co wigcej interesujaca
jest takze wzmianka o fundatorce wspomnianego meczetu. Nie byla to bowiem
przedstawicielka arabskich elit, ale stojaca nizej w plemiennej hierarchii przedsta-
wicielka ludnosci zaleznej - huddam. Oznacza, to ze fundowanie meczetow tez
bylo udziatem nizszych warstw wspolnoty arabskiej na Zanzibarze.

Naturalnie tego typu zapis w testamencie wyzwolenca byt wyjatkiem, gdyz nie
zawsze sytuacja rodzinna i finansowa tej kategorii ludzi pozwalata na takie funda-
cje. Niemniej jednak legaty innych osob spoza elity potwierdzaja, ze wsparcie dla
meczetow w postaci wagfow nie bylo obce ubozszym grupom spotecznym. Uwi-
dacznia to testament Hatiba ibn Hasana Al-Abadiego z 1913 r. Doktadna tozsa-
mos$¢ Al-Abadiego nie jest mozliwa do ustalenia. Na pewno nie byt on cztonkiem
zadnego waznego plemienia. Jego nisba wskazuje jedynie, ze byt ibadytg. Moze
sie to odnosi¢, do faktu, ze byl wyzwolencem, ktory nasladujac swojego pana,
przyjat islam ibadycki, co rzadko zdarzato si¢ wsrod bytych niewolnikéw**. Dru-
ga mozliwo$¢ jest taka, ze byt on bayasir lub huddam®, czyli pochodzit z grupy
zaleznej w stosunku do omanskich plemion. Niezaleznie od prawdziwego pocho-
dzenia Al-Abadi byt posiadaczem dwodch plantacji, jednej w Kisiwani na Pembie,
a drugiej w Uzini na wyspie Zanzibar. Pierwsza z nich zapisat jako catos¢ dla
swoich dzieci i pozostatych osob, ktore jg zamieszkiwaty. Natomiast z czesci dru-
giej w Uzini utworzyt wagf na potrzeby meczetu, ktéry ufundowat na terenie tejze
plantacji*. W momencie tworzenia wagfu meczet musial by¢ jeszcze w trakcie
budowy lub rozbudowy, bo fundator wyraznie podkresla, ze pozytki z wagfu maja
by¢ przeznaczone na budowe i utrzymanie meczetu*'. W tym przypadku znow
mamy wig¢c do czynienia z przykladem wsparcia meczetu przez osobg¢ z nizszych
warstw spotecznych, ktora przeznaczyta pewna cze$¢ swojego majatku na potrze-

3% S. Croucher, Cloves and Capitalism. An Archaeology of Plantation Life on Nineteenth-century
Zanzibar, Nowy Jork 2015, s. 132.

3 Bayasir — ludno$¢ zalezna i huddam (shuzba). Zajmowali si¢ on pracami gospodarskimi, rze-
miostem, mieli charakter klientow plemienia (mawali). Ich pochodzenie etniczne nie jest jasne. Na
pewno mogli si¢ wsrdd nich znajdowac nie-Arabowie (np. potomkowie ludnosci perskiej). Zakres
ich wolnosci osobistej byt spory - mogli zmienia¢ swoich patronéw i emigrowacé - jednak zazwyczaj
ich pozycja byta zwigzana z konkretnym miejscem i profesja, ktora wykonywali.

0 Al-‘Alagat, vol. 1, s. 264

4 Ibid., s. 265.
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by wspolnoty ibadyckiej. Istotna zmiang jest tutaj fakt, ze testator sam jest funda-
torem meczetu, ponadto w dalszej czesci testamentu dodaje on klauzule, ze 1/3
z pienigdzy, ktora zostanie po wykonaniu jego testamentu ma roéwniez przypasc na
rzecz wspomnianego meczetu*’.

Te i podobne dokumenty pokazuja, ze kwestia wsparcia dla wspdlnoty iba-
dyckiej poprzez zapewnienie srodkow dla meczetéw nie byta tylko przedmiotem
zainteresowania elit. ROwniez nizsze warstwy spoteczne widziaty potrzebe dziele-
nia si¢ swoim majatkiem oraz uprawiania dziatalno$ci dobroczynnej. Oczywiscie
na ich postawe na pewno wptywat fakt, ze wspotpracowali badz byli zalezni od
cztonkow elit, z ktorych brali przyktad i nierzadko dzieki ktdérym posiadali swoje
majatki.

Inaczej wygladata sytuacja wsrdd przedstawicieli arabskiej elity, dla ktorych
tworzenie wagfu bylo nie tylko religijnym, ale i spolecznym zobowigzaniem. Na-
turalnym bylo wsparcie dla wybudowanego przez siebie lub przodkéw meczetu.
Niemniej jednak zdarzaty si¢ wsparcia dla meczetow niepowigzanych bezposred-
nio z fundatorem. Takim przyktadem jest wagf Hamisa ibn Hamada ibn ‘Alego
Al-Abriego, utworzony w oparciu o plantacj¢ w Fongue na Zanzibarze. Dochody
z niego plynace miaty zosta¢ przeznaczone na utrzymanie meczetu szejka Rasida
ibn Slima ibn Salima Al-Gaytiego w Kiongoni®’. O tym, ze wsparcie nie ogra-
niczalo si¢ tylko do rodzinnych meczetow $wiadczy tez wagf Rayny bint ‘Abid
ibn Mas‘tid At-Taliyyi, ponownie osoby spoza kregu elity, ktéra swoja plantacje
w Muana uczynita wagfem, z ktorego czes¢ dochodu miata by¢ przeznaczona na
remonty w zanzibarskich meczetach. Fundatorka nie okreslita tutaj nawet nazw
meczetow ani ich lokalizacji. Decyzje w tym zakresie pozostawita w gestii wyko-
nawcow i opiekunow wagfis.

Powodem takich zapisow w wagfach jest nie tylko brak posiadania rodzinnego
meczetu. O wiele istotniejszy wydaje si¢ stan zanzibarskich meczetow, ktore na
poczatku XX w. przezywaly cigzsze czasy. Ustanowienie protektoratu oraz $cista
kontrola Brytyjezykéw nad finansami Sultanatu sprawita, ze dotychczasowa po-
moc ze strony sultana dla meczetoéw zostata mocno ograniczona*. To w polgczeniu
z brakiem wsparcia ze strony zatozycieli, ktorzy na poczatku XX w. w znacznej
mierze juz nie zyli (wigkszo$¢ meczetow powstata w 11 pot. XIX w.) sprawito, ze
wspolnota ibadycka musiata sama wzig¢ na swoje barki utrzymanie tych domow
modlitwy.

Wspomniany wyzej przyktad Rayny ukazuje wazna rolg kobiet we wsparciu
wspolnoty ibadyckiej. Wydawaloby si¢ bowiem, ze dziatalno$¢ fundacyjna po-
winna by¢ gtownie dzietem mezczyzn, gtéw rodzin i przywodcoéw plemion, kto-

4 Ibid.,s. 265.
B Al-‘Alagat, vol. 1, s. 154.
4 N. Oberauer, “Fantastic Charities”’, s. 338.
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rzy tym samym potwierdzali swoja pozycj¢ w spoteczenstwie. Niemniej jednak
wsrod fundatoréw wagfow dla meczetéw znajdziemy sporo kobiet. Kolejng z nich
jest Zuwayna bint Humayd ibn Sa‘id ibn Gaba$ Al-Hartiyya. Przynalezata ona
do jednego z najwazniejszych plemion omanskich, ktdrego historia obecnosci w
Afryce Wschodniej siggata jeszcze XVIII w. W swoim testamencie z 1911 r. utwo-
rzyta waqf'z czesci swojej plantacji w Munyana na Zanzibarze. Dochdd z niej miat
by¢ przeznaczony na meczet znajdujacy si¢ na tej plantacji. Ponadto nakazata, aby
z pozytkow tego wagqfu wznies¢ dom, ktoéry zostanie oddany osobie recytujacej co
miesigc Koran we wspomnianym meczecie®. Zarzadzita rowniez, ze wykonawca
wagfu ma prawo do wyboru imama tego meczetu, ktory to bedzie otrzymywat
pensje z dochodow tego wagfir*s.

Drugim przyktadem przedstawicielki elit, ktora przeznaczyta cze$¢ swojego
majatku na potrzeby meczetu jest Sayha bint Sayf ibn Nasir ibn Ahmad Ar-
Riyamiyya, pochodzaca z innego bardzo wptywowego plemienia, ktorego przed-
stawiciele mieli by¢ osobiscie zachgceni przez Sa‘ida ibn Sultana do osiedlenia
si¢ na Zanzibarze*’. Sayha zarejestrowata swoj testament w 1913 1. i utworzyta w
nim wagf ze swojej plantacji w Kiboje na Zanzibarze. Dochody z tego wagfit miaty
by¢ przeznaczone na pensje dla imama meczetu Al-Bag, ktéry wybudowat jej wuj
szejk Muhammad ibn Sulayman ibn Sa‘id Al-Mandiri. Dodatkowo Sayha uczy-
nita zapis, ze z dochodow jej plantacji ma by¢ doprowadzona woda do zbiornika
wodnego przy meczecie, a takze poczynione zakupy w postaci zapaséw do lamp,
czerpakow i lin do studni oraz mat do sali modlitw. Wykonawca jej woli oraz opie-
kunem wagqfu miat by¢ syn szejka Mas‘lida ibn ‘Alego ibn Muhammada Ar-Riy-
amiego a po jego $mierci mgscy potomkowie ich dziadka Nasira ibn Ahmada*.

W obu przypadkach mamy wiec do czynienia z przedstawicielkami arabskich
elit Zanzibaru, ktore zgodnie z opisanym wyzej schematem funduja wagf dla me-
czetu. Kwestie zwigzane z prestizem i1 pozycja ich rodzin byty na pewno istot-
nym czynnikiem, ktory determinowat ich decyzje, jednak wydaje si¢, ze w tym
wypadku o wiele istotniejszy byt fakt, ze obie Arabki byly bezdzietne. W przy-
padku przedstawicielki plemienia Al-Hirt mozemy to stwierdzi¢ z cata pewno-
$cig, gdyz zapisuje ona swoje ubrania, meble i inne przedmioty osobiste swoim
kuzynom. W catym testamencie nie ma wspomnienia o synach lub corkach, co
wiecej wykonawcami testamentu czyni dalszych krewnych®. W przypadku Sayhy
Ar-Riyamiyya rowniez odwotanie do jej dzieci nie pada, co samo w sobie nie jest

4 Al-‘Alagat, vol. 1, s. 238.

4 Ibid., s. 239.

4 Nasir Ibn ‘Abd Allah Ar-Riyami, Zangibar: Sahsiyat wa ahdat (Zanzibar: osobistosci
i wydarzenia) (1828-1972), Maskat 2009, s. 237.

® Al-‘Alagat, vol. 1, s. 284.

¥ Ibid., s. 238.
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jednak ostatecznym dowodem na brak dzieci (ktore mogly dziedziczy¢ wedlug
Koranu), natomiast w jej woli rowniez wykonawcami i opiekunami wagfu zostaja
jej dalsi krewni, co wskazuje na brak potomstwa. Moze to oznaczaé, ze glownym
powodem wsparcia wspolnoty ibadyckiej i meczetu bylo w tym wypadku posiada-
nie swobodnej masy spadkowej, dla ktorej nie byto bliskich spadkobiercéw. Inne
przyktady testamentéw Arabek z Zanzibaru potwierdzaja, ze taka forma ostatniej
woli byta czgsto wybierana w takich sytuacjach.

Za przyczyna waqfow Arabéw omanskiego pochodzenia ibadyckie meczety na
Zanzibarze staly si¢ duzo lepiej uposazone niz sunnickie. Z ustalen Abdula She-
riffa wynika, ze wigkszos¢ wagfow uczynionych dla ibadyckich meczetow byta
utworzona bardziej w oparciu o nieruchomosci mieszkalne niz plantacje. Miato
by¢ to zwigzane z bezpieczenstwem inwestycji. Nieruchomosci w miescie dostar-
czaly staty i pewny dochdd, natomiast cena gozdzikow od II pot. XIX w. przezy-
wata rozne fluktuacje, co wptywalo oczywiscie na rentowno$¢ waqfu™®. Analiza
dostepnych wagfow i testamentéw nie potwierdza jednak tej tezy. Z dostgpnych
dokumentow wynika, ze w znacznej mierze to plantacje byly tworzone jako wagfy
dla wsparcia meczetdw. Moze mie¢ to zwigzek z faktem, ze wiekszos¢ tych funda-
cji pochodzi z konca XIX i poczatku XX w., kiedy kondycja wielu plantacji popra-
wila si¢ chwilowo w zwigzku z przejSciem na gospodarke opartg o pracownikow
najemnych, co okazato si¢ by¢ duzo bardziej wydajne niz system niewolniczy>'.

Wsparcie ibadyckich meczetow nie ograniczalo si¢ jednak do samego Zanziba-
ru. Czg$¢ testamentdw zarejestrowanych na Zanzibarze dotyczyta rowniez mecze-
tow w Omanie. Przyktadem takiego zapisu jest wola Sa‘ida ibn Muhammada ibn
Sa‘ida Al-Ma‘waliego z 1907 r., w ktorym ofiarowat on 150 qir§6w>? na renowacj¢
dwoch meczetow w Aff w Omanie. Dla tej samej miejscowosci zapisal on row-
niez 50 qir§éw na oczyszczenie falagu (kanatu irygacyjnego) Al-Wahi. W tym
dokumencie nie mamy do czynienia z wagfem, ale z jednorazowym legatem testa-
mentowym dla jednej miejscowosci. Aft znajduje sie w Wadi Ma‘wali w regionie
Al-Batina w Omanie (czg¢$¢ wybrzeza) i jak sama nazwa wskazuje jest obszarem,
z ktorego wywodzi si¢ plemi¢ Al-Ma‘wali. W czasach Sa‘ida ibn Sultana plemig
to nabrato duzego znaczenia i wielu jego cztonkow osiedlito si¢ w Afryce Wschod-
niej. Jednym z nich byl Sa‘id ibn Muhammad, ktory jednak nie zerwal zwigz-
kow ze swoimi ojczystymi stronami. Poza wsparciem dla meczetu i wspolnoty
w Afi zapisat on w swym testamencie czgs$¢ majatku dla krewnych w pobliskim

30 A. Sheriff, Mosques, s. 12.

SUS. 7Zbik, Arabskie plantacje goZdzikéw na Zanzibarze i Pembie w XIX w.: uwarunkowania
spoteczne i kulturowe [w:] ,,Afryka”, nr 45 (2017), s. 125.

52 Qirs (grosz) oznaczal talar Marii Teresy. Walute, ktora do pot. XX w. funkcjonowata jako
glowny $rodek platniczy w Omanie.
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Ar-Rustaqu™. W innym testamencie z podobnego okresu (1908 r.) mamy do
czynienia z dwoma legatami finansowymi poczynionymi przez Sulaymana ibn
Muhammad ibn Magida Al-Hartisiego, ktory zapisat 100 qir§o6w na budowe¢ me-
czetu w miejscowosci Hamma w interiorze Omanu. Co wigcej podobnie jak Sa‘ld
Al-Ma‘wali zapisat on kolejne 100 qirS6w na utrzymanie falagu Bt Qala‘a, w tej
samej miejscowosci>*.

Oba testamenty sg potwierdzeniem kontaktow migdzy Arabami z Omanu i Zan-
zibaru na dtugo po odtaczeniu wysp i wybrzeza Afryki Wschodniej od Omanu i po-
mimo zmian, jakie zaszly w obrgbie arabskiej spoteczno$ci Zanzibaru. Wskazuja
one tez na trudng sytuacj¢ ekonomiczna dawnej metropolii, ktora migdzy innymi
zostata spowodowana utratg afrykanskich posiadtosci. Poczucie przynaleznosci do
ponadgranicznej wspolnoty arabskiej i ibadyckiej sktaniato Arabow z Zanzibaru
do pomocy tamtejszej wspolnocie, zarowno najblizszym krewnym i wspotple-
miencom, jak i catym wioskom. Przyktadowo, wspomniany wyzej Hamad ibn ‘Ali
Al-Abri, ktory uczynit wagf dla meczetu w Kiongoni, w tym samym testamencie
zapisat legaty pienigzne dla dwoch wiosek w Omanie — Dibba na potwyspie Mu-
sandam i Bani Sakil w interiorze Omanu — dokonat tez licznych zapiséw dla swo-
ich krewnych w Omanie™.

Warto takze podkresli¢, ze wsparcie Arabow z Zanzibaru nie dotyczyto tylko
ibadyckich meczetéw w Omanie czy Zanzibarze. Nierzadko przedstawiciele iba-
dyckich elit tworzyli wagfy na potrzeby sunnickich meczetow. Najstynniejszym
przykladem sg waqfy Sulaymana ibn Hamada Al Busa‘idiego, ktorego corka byla
wspomniana wyzej. Byl on cztonkiem rodziny panujacej, petnigcym rozne funk-
cje na dworze Zanzibaru pod koniec XIX w. On i jego brat Salih utworzyli wagfy,
ktore przynosity dochody dla sunnickich meczetow™. Ibadyci nie tylko wspierali
sunnickie meczety, ale takze je fundowali. Tutaj przyktadem jest meczet Halwa,
dedykowany sunnickim uczonym i uczg¢szczany przez sunnitow a wybudowany
przez ibadyte Muhammada ibn Gume Al-Barwaniego okoto 1866 r.5” Powyzsze
fundacje s3 dowodem na brak napig¢ we wspdlnocie muzutmanskiej w Sultanacie
w II pol. XIX w. oraz pokazuja, ze dziatalno$¢ dobroczynna Arabéw pochodzenia
omanskiego wychodzita poza ramy danego odtamu islamu. Niemniej jednak do-
stepny materiat zrodtowy wskazuje, ze nie byto to powszechne zjawisko i domi-
nowata pomoc w obrgbie wlasnej wspolnoty.

3 Deeds 1907-1908, ZNA AM12/6, nr 182/1907
34 Ibid., nr 57/1908

5 Al-‘Alaqgat, vol. 1, s. 154.

56 A. Sheriff, Mosques, s. 18.

7 Ibid., s. 18.
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Pomoc ubogim i potrzebujacym

Trudna sytuacja ekonomiczna Omanu powodowata, ze wsparcie dla omanskich
meczetow miato inny charakter niz to na Zanzibarze. Przypadki jak powyzszy,
o fundowaniu $rodkéw na potrzeby samego meczetu i utrzymaniu imama byly
rzadkie, natomiast o wiele czestsze bylo tworzenie wagfow dla osoéb ubogich
przychodzacych do meczetow w Omanie. Ciekawym przyktadem takiej fundacji
jest zapis uczyniony przez Hamada ibn Sulaymana ibn Musallama ibn Halife Al-
Ganamiego w 1939 r. Przeznaczyl on swdj gaj palmowy zlokalizowany w wiosce
An-Naba w A§-Sarqiyyi (wschodni interior) w Omanie jako wagf;, ktorego dochéd
mial by¢ wykorzystany na przygotowanie positkow dla poszczacych w miesiacu
Ramadan’®® w meczecie w tej samej miejscowosci®’.

W podobnym tonie brzmig zapisy testamentu Gihy bint Nasir ibn Salim
Al-Maskariyyi, przedstawicielki jednego z najwazniejszych plemion omanskich
w Afryce Wschodniej, ktéra w swoim testamencie z 1944 r. przeznaczyta 350
szylingdw zanzibarskich na zakupienie gaju palmowego w miejscowosci Ilayya
w A$ Sarqiyyi, z ktérego dochody miaty by¢ przeznaczone na positki na poszcza-
cych w Ramadan w meczecie Rab1’a — rowniez w miejscowosci llaya - wybudo-
wanego przez jej pradziadka ‘Alego ibn ‘Amra ibn Sayfa al-Maskariego®.

W obu tych przypadkach mamy do czynienia z osobami, ktoére cho¢ miesz-
katy na Zanzibarze, byly silnie zwigzane z Omanem i tamtejszg wspolnota.
Al-Ganami posiadal nawet majatki w Omanie, ktore przeznaczyl na potrzeby lokal-
nej wspélnoty, natomiast Githa Al-Maskariyya polecita kupi¢ odpowiednie ziemie
pod utworzenie wagqfu. Sa to kolejne przyktady silnych zwigzkéw Arabow z obu
krajow oraz dowdd, ze los ibadyckiej wspdlnoty w Omanie byt wazny dla wielu
Arabow z Zanzibaru. Na taka forme wagfu, przeznaczonego dla wiernych danego
meczetu, wptywaty dwa czynniki. W przeciwienstwie do Zanzibaru, w Omanie
wigkszo$¢ meczetow ibadyckich funkcjonowata od wiekow i korzystata z licznych
wagqfow, ktore byly przeznaczone przez fundatorow z roznych okreséw w historii
tego kraju, stad ich utrzymanie nie bylo najpilniejsza potrzeba. Drugim o wiele
istotniejszym czynnikiem byt okres, w jakim te fundacji zostaty poczynione.

Przytoczone wyzej wagqfy zostaly zarejestrowane w okresie Il wojny swiatowej,
ktora co prawda bezposrednio nie dotkneta Omanu, ale dziatania wojenne w in-

58 Dziewiaty miesigc kalendarza muzutmanskiego, w ktorym doro$li muzutmanie sa zobowigza-
ni migdzy innymi do wstrzymania si¢ od jedzenia i picia od wschodu do zachodu stonca.

3 Al-‘Alagat al-tarihiya bayna Saltanat ‘Uman wa-Sarq Afrigiya fi al- ‘Ahd al-Bisa ‘idi 1939-
1956 M: nizam al-waqf wa-al-wasdya bi-Zanjibar anmidagan (Historyczne relacje migdzy Sulta-
natem Omanu a Afryka Wschodnig w okresie Al-Biisa‘idich w latach 1939-1956 na podstawie przy-
ktadowych waqfow i testamentéw z Zanzibaru), ed. Wafiq Kelini, MiztrT al-‘ArsT , vol. 2, Maskat
2014, s. 24.

0 Ibid., s. 184.
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nych miejscach istotnie zaburzyly i tak bardzo stabg omanska gospodarke. Wida¢
to wyraznie w danych dotyczacych migracji na Zanzibar. W latach 40. XX w. emi-
gracja z Omanu istotnie si¢ zwigkszyla, co z kolei skutkowato probg ograniczenia
ich wstepu na Zanzibar przez brytyjskie wtadze Sultanatu, gdyz sytuacja gospo-
darcza na samych wyspach byla daleka od stabilnej®'. W efekcie rowniez na Zan-
zibarze spotykamy w tym okresie tworzenie wagqfow przeznaczonych dla wiernych
w meczetach, szczegodlnie na zapewnienie positkow w okresie Ramadanu®?.

Pomoc dla ubogich i potrzebujacych nie byta tematem, ktory pojawit sie tylko
w okresie trudnosci gospodarczych w Omanie i Zanzibarze podczas Il wojny $wia-
towej, ale byt ciagle obecny w fundacjach i testamentach Arabow z Sultanatu Zanzi-
baru. W 1897 r. Salim ibn ‘Abd Allah ibn Muhammad Al-Marhiibi zapisat w swoim
testamencie 30 qirSow dla ubogich ibadytow. Nie precyzujac jednak komu te srodki
majg by¢ przekazane i w jakiej formie. Zapewne pozostawiat to w gestii wykonawcy
testamentu. Srodki te mogly byé przeznaczone ponownie dla ubogich wiernych da-
nego meczetu lub ubogich mieszkajgcych w miejscowosci fundatora®.

Inng forme¢ wsparcia potrzebujacych przyjeta Habiba bint Sulayman ibn Salim
Al-Maskariyya, kuzynka wspominanej wyzej Giihy, ktéra w swoim testamencie
7 1938 1. okreslita, ze nalezy pobra¢ z jej majatku sume, ktora pozwoli nakarmi¢ 60
ubogich ibadytow®. Z kolei Fatima bint Nasir ibn Qasim Ar-Riyamiyya uczy-
nita w swoim testamencie z 1936 r. legat na 300 szylingdéw w formie zakartu dla
zashuzonych ibadytow, podkreslajac, ze kryterium dystrybucji ma by¢ poboznosé
beneficjentow®. Natomiast Zuwayna bint Humayd ibn Mubarak Al-Mazr‘diyya,
przedstawicielka plemienia, ktory na przetomie XVIII i XIX w. samodzielnie rza-
dzito czescig wybrzeza Afryki Wschodniej, nakazata, aby po jej $mierci zabi¢ jed-
ng z jej krow i przekaza¢ mig¢so z niej na potrzeby wspolnoty meczetu w Chake
Chake na Pembie®. Z powyzszych przyktadow wida¢ wyraznie, ze formy wspar-
cia ubogich i potrzebujacych ibadytow byly roznorodne, a zapisy w tej kwestii
nie byly bardzo szczegdtowe i poza konkretnymi dyspozycjami co do kwot lub
formy darowizny dawaty do$¢ spora wolno$¢ wykonawcy testamentu w zakresie
beneficjentow.

Réwniez w tej kwestii testamenty Arabow z Zanzibaru pokazujg istotng wiez
pomigdzy Afryka Wschodnia a Omanem. Za przyklad moze postuzy¢ testament
Marhiina ibn Sulaymana ibn Saliha Ar-Riyamiego z 1943 r., ktéry swoja posia-

® M. Limber, Personal Memories, Revolutionary States and Indian Ocean Migrations,
“MIT-Electronic Journal of Middle East Studies”, 5 (2005), s. 23-24

2 Al-‘Alagat, vol., s. 16; wagf ‘Abd Allaha ibn Ahmada Al-Hatimiego z 1939 r.

9 Al-‘Alagat, vol. 1, s. 110.

% Ibid.,s. 524.

% Jbid., s. 452.

% Jbid., s. 508.
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dlos¢ w Omanie w miejscowosci Maqqaza (dzisiejsze 1zkT) — sktadajacg si¢ gaju
figowego — zapisat jako wagf dla calej lokalnej wspdlnoty®’. Wpisuje si¢ on wiec
we wspomniang wyzej pomoc Arabow dla swoich krewnych 1 wspotplemiencow
odczuwajacych trudng sytuacje gospodarcza kraju w okresie 11 wojny swiatowe;.

Zwyczajowo w testamentach pojawily si¢ takze zapisy o drobnych sumach dla
krewnych, ktorzy wedtug prawa nie dziedziczg po zmartym a przy fundacji wa-
gfow dla rodziny pojawita si¢ klauzula, ze po wymarciu danej gatezi rodu, dla
ktorej byt przeznaczony wagf, dochody z fundacji maja przej$¢ na ubogich iba-
dytéw. Co stanowi istotny wytom w dychotomii wagf prywatny-publiczny, ktora
byta przytoczona we wstepie. Taka klauzule w swoim wagfie zawart chociazby
wspomniany wyzej Salim Al-Marhiibi®. Podobnych przyktadéow znajdziemy bar-
dzo duzo w arabskich testamentach, co byto spowodowane wspomniang wyzej
ibadcyka zasada, ze przekazanie wagfu osobom ubogim i potrzebujacym musi by¢
wyrazone w sposob bezposredni. Oczywiscie czgs¢ z tych klauzul nigdy nie zo-
stata zrealizowana, bo galaz rodziny, dla ktorej zapisano wagf zyta i to ona po-
bierata pozytki, jednak zapewne nieliczne z tych klauzul zostaly zastosowane.
Byty one nie tylko formg dziatalno$ci dobroczynnej, ale takze odsuwaly widmo
sporu sadowego o kontrolg nad wagfem po wymarciu prawnych spadkobiercow
oraz uniemozliwialy przejecie wagfu po wymarciu beneficjentow przez Komisje
ds. Waqfow®, ktora nie cieszyla si¢ zaufaniem Arabow™. O tym, ze traktowano je
jako powazne zobowiazanie $wiadczg zapisy dodatkowe, ktore czgsto byly dota-
czane do takich klauzul.

Okreslano w nich zarowno szczegdtowa grupe beneficjentow, a takze kto ma
zarzadza¢ tym wagfem i wyptaca¢ pozytki wspomnianym ubogim. W jednym
z takich dokumentoéw testator uczynit zastrzezenie, ze po wymarciu jego nastep-
cOW wagqf ma zosta¢ oddany w rece ubogich ibadytow z jego wlasnego plemienia
(As-Suhayli)’!. W podobnym tonie testowat Sulayman ibn Humayd Ar-Rawahi,
ktory zaznaczyt, ze po wymarciu prawnych dziedzicow wagqfis, powinien on trafi¢
w regce ubogich z plemienia Ar-Rawaha, mieszkajacych na Zanzibarze, a dopiero
po nich do pozostatych potrzebujacych ibadytow’™. Inny testator z kolei zastrzegt,
ze waqf po jego rodzinie mogg obja¢ ubodzy muzulmanie, ktorzy studiujg pra-

7 Al-‘Alagat, vol. 2, s. 136.

8 Al-‘Alagat, vol. 1, s. 110.

% Organ administracyjny w Suftanacie Zanzibarskim utworzony na mocy dekretu z 1907 r.,
powotany do nadzorowania i zarzadzania wagfami na terenie sultanatu. Istnial osobny dla Pemby
i Zanzibaru. Celem Komisji bylo przejecie kontroli na wagfami, ktore nie miaty zarzadcow lub tez
zarzad nad nimi nie byt wlasciwy. Sktadala si¢ z brytyjskiego urzednika oraz dwoch gadich, jednego
sunnickiego, drugiego ibadyckiego.

0 N. Oberauer, “Fantastic Charities”, s. 343.

" Al-*Alagat, vol. 1, s. 174.

2 Ibid., s. 544.
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wo (figh), filozofi¢ muzutmanska oraz Koran™. Czgstym rozwigzaniem byto tez
ofiarowanie wagfu ubogim, ktérzy dotad w nim mieszkali jako niewolnicy, (a po
zniesieniu niewolnictwa) jako pracownicy lub klienci™.

Wsparcie dla pielgrzymoéw i Swietych miast

Trzecig grupg beneficjentow wagfow i testamentow byli pielgrzymi i meczety
swigtych miast, szczegolnie Mekki. Pielgrzymka (hagg), podobnie jak zakat, jest
jednym z obowigzkow kazdego dorostego muzutmanina. Z tym, ze jest obowigzek
warunkowy, to znaczy muzulmanin musi go spetnié, jesli jego zdrowie i zasoby
materialne pozwalaja na to”. Podjecie bowiem takiej wyprawy nie byto zadaniem
tatwym, koszty podrézy, wyzywienia i zakwaterowania w Mekce byty znaczace.
Ceny noclegdéw i jedzenia w Swictym miescie istotnie wzrastaly w okresie piel-
grzymki, bo byt to jeden z glownych zrodet dochodu dla tamtejszych mieszkan-
cow’®. Czesciowym rozwigzaniem tego problemu byto zatrzymanie si¢ w domach
dla pielgrzymow, gdzie koszt pobytu byt o wiele mniejszy. Wspodlnota ibadycka,
w przeciwienstwie do dwoch glownych odtaméw islamu — sunnickiego i szyickie-
go — nie byta tak liczna i wplywowa, aby posiada¢ duza liczbe takich obiektow.

Temu stanowi rzeczy probowali zaradzi¢ niektorzy Arabowie z Zanzibaru,
w tym cztonkowie dynastii panujgcej. Jeden z nich, Sayyid’” Hamad ibn Ahmad
Al Busa‘idi (zm. 1881), bliski wspotpracownik suttana Bargasa (1870-1888) prze-
znaczylt w 1877 r. swoj dom w dzielnicy Hurmuzi w mie$cie Zanzibar jako wagf
dla ibadytow w Mekce, a takze dla pozostatych muzutmanow. W akcie wagfu fun-
dator wymieniat przyktadowe cele, na ktore mogty zosta¢ przeznaczone pienigdze
z wynajmu domu, w$rdd nich byto dostarczenie wody pielgrzymom, ubran oraz je-
dzenia’. Za jego przyktadem poszli inni cztonkowie arabskiej wspdlnoty na Zan-
zibarze. Zayna bint Muhammad ibn ‘Amir al-Mahrimiyya w 1896 r. utworzylta
wagqf ze swojego domu w Baghani (dzielnica miasta Zanzibar), z ktorego dochody
przeznaczyta na zakup dwdch domow w Mekce, aby stuzyly jako zakwaterowanie
dla ubogich pielgrzyméw ibadyckich z Omanu ,,i innych””. Podobny dokument
wystawita w 1928 r. Zamzam bint Salim ibn Mas‘ud al-Waladawiyya, ktora prze-
znaczyta 1/3 kwoty ze swojego majatku na zakup domu w Mekce, jako zajazdu

3 Al-‘Alaqgat, vol. 2, s. 32.

™ Al-‘Alagat, vol. 1, s. 130.

5 ]J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 140.

6 R.F. Burton, Personal Narrative of a Pilgrimage to El-Medinah and Meccah, vol. 11, Londyn
1893, s. 235.

77 Na gruncie omanskim i zanzibarskim tytut ,,sayyida” oznaczal po 1856 r. cztonka dynastii
panujace;j.

8 A. K. Bang, Islamic Sufi Networks in the Western Indian Ocean (c. 1880-1940): Ripples of
Reform, Leiden 2014, s. 199.

" Al-‘Alaqat, vol. 1, s. 84.
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dla ibadyckim pielgrzymow zaré6wno z Zanzibaru, jak i Omanu®. Przekazywanie
czedci dochodow ze swojego majatku bylo najpopularniejsza praktyka wsparcia
ibadytow w Mekce. Podobnie uczynita wspomniana wyzej Rayna At-Taliyya, kto-
ra oprocz przeznaczenia dochodow ze swojego wagfu na zanzibarskie meczety,
Y tych dochodéw zapisata dla ubogich w Mekce®', co stanowi kolejny dowod na
uniwersalny charakter wagfow, ktore stuzyly wielu réznym celom, wykraczajac
czesto poza ustalone przez badaczy klasyfikacje.

Innym przyktadem wsparcia dla pielgrzymoéw i potrzebujacych w Mekce byly
legaty pieni¢zne. Miaty one charakter jednorazowy i byly kierowane dla potrze-
bujacych i pielgrzymow oraz na rzecz samego meczetu Al-Haram® w Mekce®.
W przypadku tych legatow, jak i dochodow z wagfow, istniata koniecznos$¢ ich
transferu do adresatow w $wietych miastach. W przeciwienstwie do przekazow
pieni¢znych do Omanu, ktore mialy nieregularny i rodzinny charakter, srodki na
potrzeby pielgrzyméw i Mekki byty uzyskiwane regularnie. Doktadne dane do-
tyczace liczby takich zapisow dla wspodlnoty ibadyckiej nie sg znane, natomiast
dostepne dane Komisji ds. Wakfow wskazuja, ze wiele domow i plantacji byto
wagqfami na potrzeby $wigtego miasta i ubogich pielgrzymow®. Skalg zjawiska
pokazuja dane z 1926 r., w ktorym to suma 18069 rupii zostata zebrana na potrze-
by Mekki i Medyny ze wszystkich wspolnot muzutmanskich Suttanatu®. Trans-
fer takich $rodkéw wymagat zaufanych osob i odpowiedniego zorganizowania
dystrybucji. Istotnym czynnikiem byla tez kwestia, kto administrowatl wagfem.
Do poczatkow XX w. najczesciej byli to wyznaczeni przez fundatora cztonko-
wie rodziny lub gadi®® ibadycki, jak w przypadku wspomnianego wyzej wagqfu
Hamada ibn Ahmada. Wraz z zalozeniem Komisji ds. Wakfow sytuacja zaczela
ulega¢ zmianie, gdyz ta wtasnie instytucja starata si¢ przejac kontrol¢ nad takimi
fundacjami. Niektorzy jak Zamzam bint Salim ibn Mas‘ud al-Waladawiyya juz
w swoim testamencie zaznaczali, ze to Komisja ma zaja¢ sie realizacjg jej woli®’.

W efekcie wagfy administrowane przez rodzing polegaly na zaufanych lub zna-
jomych ibadytach, ktorzy udawali si¢ w pielgrzymke. Podobnie byto w przypadku

80 Wills of individuals, ZNA AM 2/24

81 Al-‘Alagat, vol. 1, s. 236.

82 Al-Haram - Swicty Meczet w Mekce, w ktorym znajduje si¢ Ka‘aba (budynek mieszacy Czar-
ny Kamien). Wedtug tradycji jest to jeden z najstarszych meczetow w $wiecie islamu, ktore jako
miejsce kultu miat zbudowa¢ Abraham. W czasach przedislamskich oddawano tam cze$¢ réznym
bostwom arabskim. Kiedy jednak w 630 r. Mahomet zdobyt miasto nakazat usungé¢ posgzki bostw
i uczynit teren wokot Czarnego Kamienia meczetem.

8 Al-‘Alaqat, vol. 2, s. 58.

8 A. K. Bang, Islamic Sufi Networks, s. 165.

8 Ibid., s. 166.

8 Sedzia i autorytet religijny.

8 Wills of individuals, ZNA AM 2/24
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tych zarzadzanych przez gadich lub Komisje, z tym wyjatkiem, Ze tutaj konieczne
byto po powrocie pokazanie przez pielgrzymow potwierdzen dostarczenia $rod-
kéw wskazanym osobom. Warto podkresli¢, ze brytyjskie instytucje konsularne
i bankowe nie posredniczyly w tych przekazach. Do konca omawianego okresu
transfer i dystrybucja tych srodkéw odbywata si¢ za posrednictwem zaufanych
pielgrzymow, a na miejscu w oparciu o sie¢ kontaktow uczonych, muftich (teolo-
gow) 1 uczniow, co sprawiato, ze jesli srodki nie miaty konkretnego przeznaczenia,
trafiaty one do 0sob znanych i znajomych odpowiedzialnych za dystrybucje®®.

Transfer §rodkow i zakup budynkow badz prowiantu dla pielgrzymow napotkat
istotny problem wraz ze zmianami politycznymi na Polwyspie Arabskim. Kiedy
w 1925 1. Ibn Sa‘ud zajat Mekke, dotad rzadzong przez sarifow® z rodu Haszymi-
dow, nastapito zatamanie si¢ dotychczasowej sieci kontaktow i dystrybucji. Przez
pierwsze kilka lat wigkszo$¢ srodkoéw pozostawata niedostarczona, a dopiero
w 1946 1. panstwo saudyjskie ostatecznie uregulowato te kwesti¢ zabraniajac pry-
watnym osobom dysponowania $rodkami uzyskanymi z zagranicznych wagfow.
Takie $rodki nalezato przekaza¢ panstwowym instytucjom odpowiedzialnym za
pomoc pielgrzymom i potrzebujacym™.

Podsumowanie

Analiza testamentow i wagfow Arabdw z Zanzibaru pochodzenia omanskie-
go wskazuje na kilka istotnych kwestii. Przede wszystkim wsparcie okazywane
w nich wspolnocie ibadyckiej nie ograniczato si¢ tylko do samego Zanzibaru. Wie-
le zapiséw fundacyjnych i testamentowych zawiera formy pomocy dla meczetow,
ubogich czy calych miejscowos$ci w Omanie. Drugim kierunkiem pomocy Ara-
boéw z Zanzibaru byly $wigte miasta, a w szczegolnosci Mekka. Tutaj wspierano
zardéwno Swiety Meczet, ibadyckich pielgrzyméw oraz ubogich mieszkajacych
w miescie. Ten ostatni kierunek jest naturalnym wynikiem realizacji zapisanych
w islamie zobowigzan: do pielgrzymki i dobroczynnos$ci. Wsparcie dla swietych
miast byto tez udziatem innych odtamoéw islamu oraz bylo realizowane przez wie-
lu wladcow muzutmanskich, na czele z osmanskim sultanem?®'.

Tym, co wyrdznia spotecznos¢ arabska Zanzibaru jest fakt wsparcia dla wspol-
noty ibadyckiej w Omanie. Oczywiscie sam fakt fgcznosci pomigdzy arabska dia-
spora, a jej krajem pochodzenia jest rzecza naturalng, przyktadem moze by¢ tutaj
arabska spotecznos$¢ Jemenu (obecna réwniez na Zanzibarze w tym okresie), kto-
ra emigrujac na réozne obszary basenu Oceanu Indyjskiego utrzymywata kontakt

8 A. K. Bang, Islamic Sufi Networks, s. 179.

8 Sarif tytut przystugujacy osobie wywodzacej sie z rodu proroka Mahometa. Do 1925 r. tytutem
tym postugiwali si¢ rowniez wladcy Mekki z dynastii Haszymidow.

% A. K. Bang, Islamic Sufi Networks, s. 178.

°l R.F. Burton, Personal Narrative, vol. 1l, s. 231
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z miejscem pochodzenia®>. W zadnym z miejsc emigracji jemenska wspdlna nie
uzyskata jednak statusu elity politycznej i ekonomicznej oraz nie utworzyla poza
obszarem Jemenu wlasnego panstwa. A to stato si¢ udzialem Arabow z Omanu,
ktoérzy nawet po ogloszeniu brytyjskiego protektoratu nad wyspami zachowali
dominujacg pozycje w sultanacie az do jego upadku w 1964 r. Arabska spotecz-
no$¢ pochodzenia omanskiego na Zanzibarze, w przeciwienstwie do portugalskiej
w Brazylii, nie stopita si¢ z innymi wspdlnotami w jeden nardéd. Mimo istotnych
zmian kulturowych, ktéore w niej zaszly, zachowala wilasna odrgbnos¢ i tacz-
no$¢ z krajem pochodzenia. Jednym z przejawow tej tacznosci byly witasnie zapisy
wagqfow 1 testamentow oferujace wsparcie dla Omanu.

Wynikaly one z poczucia wigzow religijnych w ramach wspdlnoty ibadyckiej,
powiazan plemiennych i rodzinnych oraz nierzadko z faktu posiadania przez Ara-
bow z Zanzibaru majatkow w Omanie. Pomoc wyrazona w zanzibarskich wagfach
i testamentach dla Omanu wskazuje, ze oddzielenie Zanzibaru od Omanu, ktore
nastgpito w 1856 r., a formalnie zostato usankcjonowane w 1862 r. przez Brytyj-
czykow, nie byto catkowite i skuteczne. Wspolnota ibadycka miata poczucie jed-
nosci 1 konieczno$ci wzajemnego wsparcia ponad kolonialnymi granicami i ogra-
niczeniami.

Drugi istotny wniosek, ktory jest widoczny po analizie arabskim testamen-
tow z Zanzibaru, to udzial w dzialalno$ci dobroczynnej nie tylko przedstawicieli
arabskiej elity. Wsrod osob, ktore tworzylty wagfy badz w inny sposob wspieraty
wspolnote ibadcyka znalazly si¢ osoby spoza najwazniejszych plemion oman-
skich. Fundatorami i darczyncami byli wyzwolency lub przedstawiciele ludnosci
zaleznej wobec omanskich plemion. Oczywiscie skala ich dziatalnosci byta duzo
mniejsza niz przedstawicieli elit, ale mimo to wskazywata na religijny i czysto do-
broczynny aspekt wielu zapisow, co byto pomijane w dotychczasowych badaniach,
ktore przedstawiaty wagqfy na Zanzibarze gtownie jako zrodto prestizu i klientow
oraz zabezpieczenie rodzinnej fortuny. Natomiast w obrebie samej elity wida¢ wy-
raznie dominujgcg rolg takich plemion jak Ar-Riyami, Al-Hirt, Al-Marhiib1 czy
Al-Maskar, ktore juz w czasach Sa‘ida ibn Sultana Al Busa‘idiego zajety najwaz-
niejsze miejsce w strukturze spotecznej Sultanatu®. Mimo zniesienia niewolnic-
twa, spadku cen gozdzika i brytyjskiego prorektoratu ich pozycja nadal pozosta-
wata dominujaca w arabskiej spotecznosci, co jest widoczne w liczbie poczynio-
nych przez nich fundacji.

%2 Wiecej na temat jemenskiej diaspory zob.: H. Engseng, Empire through Diasporic Eyes:
A View from the Other Boat, “Comparative Studies in Society and History” vol. 46, nr 2 (2004);
U. Freitag, Indian Ocean Migrants and State Formation in Hadhramaut: Reforming the Homeland,
Leiden 2003.

% Wiecej na temat emigracji plemion do Afryki zob. J. C. Wilkinson, The Arabs and The Scram-
ble for Africa, Bristol 2015.
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Interesujgca jest rowniez obecno$¢ kobiet w tych dokumentach. Muzutman-
skie prawo dziedziczenia uwzglednia kobiety, cho¢ przyznaje im mniejszy udziat
niz mezezyznom. Kobiety wigc otrzymywaty majatki po zmartych rodzicach czy
mezu lub same je nabywaty. Juz Salma bint Sa‘id, corka wspomnianego tutaj
wielokrotnie wtadcy Omanu, opisywata w Il pol. XIX w. w swojej stynnej auto-
biografii, ze Omanki na Zanzibarze dzigki dochodom z plantacji gozdzikow oraz
dostepnosci niewolnikow ciesza si¢ duzo wicksza niezaleznoscig niz ich kuzynki
w Omanie®®. Wida¢ to rowniez w ich wagfach i testamentach, gdzie arabskie
kobiety przeznaczaty plantacje i domy na roéznorakie cele. Omanski Urzad ds.
Archiwow i Manuskryptow (NRAA) w swoim opracowaniu zawart 44 testamen-
ty i wagfiyye stworzone przez kobiety na ogolng liczbe 282 tych dokumentow?>,
co jednak nie jest calkowitym zbiorem omanskich aktow z Zanzibaru. W efekcie
mozna zatozy¢, ze udziat Arabek we wsparciu wspolnoty ibadcykiej byt jesz-
cze wigkszy 1 mial istotny charakter, na co wskazuje juz doktadna analiza ich
testamentow. To co wyrdznia te dokumenty, to fakt, ze w wielu przypadkach
jedna z przestanek do utworzenia przez kobiety wagfu wspierajacego wspol-
note ibadycka wydaje si¢ by¢ brak dzieci, a wigc posiadanie wolnej substancji
majatkowej, ktora zamiast zapisywac dla dalszych krewnych oddaje si¢ na cele
dobroczynne.

Istotny jest natomiast brak obecnosci arabskiego suftana Zanzibaru w dziatal-
nos$ci dobroczynnej. Nie wynika on z braku uwzglednienia testamentow wtadcow,
ale z faktu, ze po 1890 r. finanse suttanéw Zanzibaru znalazty si¢ pod $cista kon-
trolg brytyjska, co jak juz wspomniano wyzej, byto jedng z przyczyn rozwinigcia
sie¢ na Zanzibarze wagfu dla meczetow, ktory zastgpit dotychczasowe wsparcie
sultana. Rzadzacy Zanzibarem Brytyjczycy nie tylko skrupulatnie kontrolowali
wydatki dworu sultanskiego, migdzy innymi chcac przeszkodzi¢ wtadcom Zanzi-
baru w politycznych interwencjach w Omanie, ale takze w ramach poprawy docho-
dow panstwa przejeli wiekszos¢ prywatnych plantacji wtadcow na poczet skarbu
panstwa. W 1902 r. wraz z doj$ciem do wladzy matoletniego ‘Alego ibn Hamiida
(1902-1911) utworzyli oni liste cywilna, z ktorej miano wyptacaé suttanowi srodki
na jego dziatalnosc¢ i utrzymanie jego rodziny jako rekompensate za przejete dobra
poprzedniego suttana®. Ten sposob finansowania wiadcy oraz rozrzutny styl zycia
samego ‘Alego sprawit, ze wladca nie uczestniczyt szerszej w dziatalno$ci dobro-
czynnej. Po abdykacji ‘Alego i dojsciu do wtadzy Halify ibn Haruba (1911-1960),
ktory urodzit si¢ w Maskacie i poza jedna matg plantacja nie miat Zadnych dobr na
Zanzibarze, pole manewru do wsparcia wspolnoty ibadyckiej pozostalo znikome

% E. Ruete, Memoirs of an Arabian princess: an autobiography, Berlin 1888, s .114.

% Al-‘Alagat, vol. 1, s. 33.

% Memorandum regarding the will of Hamoud ibn Mahmoud, August 1902, Foreign Affairs:
Inward 1905, ZNA AC2/79
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i nie wychodzito poza zwyczajowe dary w okresie muzutmanskich $wiat, ktore tak
zdaniem Arabow miaty by¢ bardzo skape®’.

Wyjatkiem sg boczne galezie rodziny panujgcej. Do wspomnianych wyzej na-
lezy rodzina Sayyida Sulaymana ibn Hamada, wazira (pierwszego ministra) sul-
tana Magida (1856-1870), ktorego dwaj synowie Hamad i Salih byli fundatorami
meczetéw dla sunnitow. Pierwszy z nich po ojcu przejat funkcje pierwszego mi-
nistra za czasow sultana Bargasa i do konca swojego zycia petnit wazne urzedy na
dworze. Z kolei ich siostra, wspomniana wyzej Sarifa bint Sulayman ibn Hamad,
byta fundatorka meczetu w Mchangani i zmarta podczas pielgrzymki do Mekki
w 1880 r*®. Inna wptywowa galaz rodziny panujacej jest reprezentowana przez
Hamuda ibn Ahmada, syna Sayyida Ahmada ibn Sayfa, gubernatora Zanzibaru
w latach 1824-1828. Hamud wstawit si¢ licznymi waqfami z Hurmuzi i Bububu,
ktore przeznaczyt na potrzeby Mekki i ibadytow. Poslubit on corke samego wiadcy
Sa‘ida ibn Sultana Al Busa‘idiego, Mahfuze, a jego druga zona — ‘Aysa — wywo-
dzita si¢ z waznego na Pembie rodu Al-Mugayri i sama byta fundatorka mecze-
tu”. W obu tych przypadkach widzimy wigc boczne galezie rodziny panujacej, ale
bardzo wplywowe i blisko zwigzane z wladcami Zanzibaru. Ich majatek nabyty
za czasOw prosperity okresu panowania Sa‘ida ibn Sultana i jego bezposrednich
nastgpcoOw pozwalal im do poczatkow XX w. pelni¢ wazng role we wspieraniu
wspolnoty ibadyckie;j.

Na poczatku XX w. bowiem istotnie zmienia si¢ dziatalno$¢ dobroczynna Ara-
boéw z Zanzibaru. W okresie do [ wojny §wiatowej dominujg wagfy, ktére czgscio-
wo lub w calosci stuzg réznorodnym celom ibadyckiej spoteczno$ci w Omanie
i Zanzibarze. Po tym okresie ich liczba wyraznie zmniejsza si¢. Ma to zwigzek
z coraz to mniejszym areatem plantacji, ktory po kilku pokoleniach dziedziczenia
jest tylko fragmentem wielkich kompleksow ziemskich z I pot XIX w. W efekcie
tworzenie wagfow na cele dobroczynne jest o wiele rzadsze, bo nie ma wolnej sub-
stancji majatkowej a dochody z plantacji czy innych nieruchomosci stuza przede
wszystkim wsparciu rodziny. Dziatalno§¢ dobroczynna, cho¢ ograniczona, jest na-
dal realizowana, ale gtdéwnie poprzez jednorazowe zapisy pieniezne.

Zmieniajg si¢ rowniez potrzeby wspolnoty. Wigkszo§¢ meczetow na Zanzibarze
posiada juz wagfy stuzace ich utrzymaniu, natomiast pogarsza si¢ sytuacja ludno-
$ci, szczegolnie ubogich. Il wojna §wiatowa mocno odbita si¢ na gospodarce Oma-
nu, jak 1 Zanzibaru. Szczegdlnie Oman, ktory przezywat kryzys od momentu odta-
czenia Zanzibaru wszedt w okres upadku politycznego 1 gospodarczego. W 1913 .
wybuchta rebelia w interiorze, ktora w 1920 r. sprawita, ze kraj zostal podzielony

7 A.C. Holls to British Resident in Zanzibar, 4 September 1925, FCO 141/18676

% A. Sheriff, Mosques, s. 13.

% Sa‘id ibn ‘All Al-Mugayri, Guhaynat al-ahbar fi tarih Zanigbar (Pewnos$¢ wiadomosci o his-
torii Zanzibaru), ed. ‘Muhammad ibn ‘Al As-Salibi, Maskat 2017, s. 362.
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na Suftanat Maskatu, kontrolujacy wybrzeze oraz Imamat Omanu — sprawujacy
wladz¢ w interiorze. Dziatania wojenne w kraju i poza nim sparalizowaty szlaki
handlowe i ograniczyly zyski z cet, a kilkuletnia susza uderzyta w uprawe daktyli,
glownego towaru eksportowego owczesnego Omanu'®, W konsekwencji bardziej
istotna stata si¢ biezaca pomoc dla potrzebujacych, szczegolnie w okresie muzul-
manskich $§wiat i Ramadanu. Widac to w legatach na zakup positkow, darowiznach
bydta, finansowaniu remontéw kanatéw irygacyjnych czy wagfach na potrzeby
poszczacych oraz ubogich.

Wreszcie warto zauwazy¢, ze przyjete dotychezas przez badaczy podziaty wa-
gfow na prywatne badz publiczne, rodzinne lub meczetowe w kilku wypadkach
okazatly si¢ zbyt ostre. Znaczna czgs¢ tych fundacji zawiera zardwno zapisy dla
rodziny, jak i wsparcie dla ubogich czy meczetéw. Czesto tez wagqf utworzony
z jednej plantacji dostarczat dochodu na rozne cele. Nie oznacza to jednak, ze
podane we wstepie podzialy sg nieadekwatne. Instytucja wagfu to bardzo rozbu-
dowana konstrukcja prawna, funkcjonujaca na ogromnym obszarze $wiata arab-
sko-muzutmanskiego w oparciu o rézne interpretacje i zasady szkot prawa muzut-
manskiego. W zwiazku z tym jakiekolwiek jej klasyfikacje majg czesto charakter
uogolnienia.

Mgr Sebastian Zbik — arabista i historyk. Doktorant w In-
stytucie Historycznym Uniwersytetu Warszawskego. Zaj-
muje si¢ historig Bliskiego Wschodu w XIX i XX w., ze
szczegolnym uwzglednieniem Omanu i jego kontaktow
z Afryka Wschodnia.
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Wojciech B. Trojan, Od Czeczenii do Somalilandu. Idea ochrony
uchodicow w kontekscie kultury organizacyjnej i prawnej
urzedu Wysokiego Komisarza do spraw Uchodicow, Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego: Warszawa 2018,
ss. 417.

Zjawisko migracji w Europie i imigracji w jej granice jest tak stare, jak sam
kontynent. Przymusowe migracje w Europie, spowodowane II wojng swiatowa,
przyczynity sie takze do sprecyzowania definicji ,,uchodzcy” opisanej w Kon-
wencji Genewskiej z 1951 r., a zmienionej nastepnie Protokotem Nowojorskim
z 1967 r. Za ochron¢ uchodzcow uczyniono odpowiedzialnym specjalng agende
ONZ — Wysokiego Komisarza Narodow Zjednoczonych do spraw Uchodzcow
(UNHCR). Bardzo szybko w literaturze dotyczgcej migracji sprecyzowano takze
inne pojecia, takie jak uchodzcy zewnetrzni 1 wewnetrzni, emigranci, imigranci,
repatrianci, reemigranci, itp. Jednak ta roznorodno$¢ migrantéw, a takze ztozonos¢
przyczyn ich migracji sprawia, iz ostre rozroznienie definicji staje si¢ czasem nie-
mozliwe. Odrgbnym problemem sg organizacje migdzynarodowe niosace pomoc
uchodzcom — glownie urzgdu Wysokiego Komisarza Narodéw Zjednoczonych ds.
Uchodzcow oraz pomocowe organizacje pozarzadowe. Ogotem pomoca huma-
nitarng dla uchodzcoéw zajmuje si¢ na $wiecie ponad pigéset roznych organizacji
pozarzadowych dziatajacych zwykle w porozumieniu i na zlecenie UNHCR.

Ksigzka Wojciecha B. Trojana pt. Od Czeczenii do Somalilandu. Idea ochrony
uchodzcow w kontekscie kultury organizacyjnej i prawnej urzedu Wysokiego Ko-
misarza do spraw Uchodzcow wpisuje sie zatem w bardzo potrzebny nurt opraco-
wujacy 1 przypominajacy o zarysowanej wyzej potrzebie badan szczegdtowych,
koncentrujacych si¢ wokot problemu uchodzcow na §wiecie. W swojej pracy autor
skoncentrowat sie¢ na omdéwieniu urzedu Wysokiego Komisarza Narodow Zjed-
noczonych ds. Uchodzcow, ktora to organizacja pelni role ,,swiatowego klastra”
i koordynatora w sprawach ochrony i pomocy uchodzcom. Ksiazka ta ma swo-
je korzenie w pracy doktorskiej o tym samym tytule napisanej pod kierunkiem
dra habilitowanego Macieja Zabka, profesora Uniwersytetu Warszawskiego oraz
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dr Iwony Kaliszewskiej (w charakterze promotora pomocniczego) w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej (Wydziat Historyczny, Uniwersytet Warszaw-
ski). ,,Praca ta jest proba spojrzenia z perspektywy politologicznej, historycznej
oraz norm prawa stanowionego i zwyczajowego na koncepcje ochrony i pomocy
uchodzcom. Pisatem ja w latach 2013-2017, nawiazujac do badan przeprowadzo-
nych przeze mnie w latach 2009-2013 w Turcji, na Pétnocnym Kaukazie w Rosji
oraz w Tadzykistanie w trakcie mojej pracy w Urzedzie Wysokiego Komisarza
Narodoéw Zjednoczonych do spraw Uchodzcoéw. Badania nad przymusowa migra-
cja, ograniczone poczatkowo do tego obszaru geograficzno-panstwowego, zosta-
ly rozszerzone w latach 2014-2015 o wschodnig cze$¢ Ukrainy (Luganszczyna,
Donbas i port Mariupol nad Morzem Azowskim), a w latach 2016-2017 takze
o Somaliland potozony w Rogu Afryki” (s. 10).

W zatozeniu ksigzka ma pokaza¢ mechanizmy funkcjonowania urzedu Wyso-
kiego Komisarza do spraw Uchodzcéw ,,celowo ukrywane przed obserwatorami
z zewnatrz, co pozwoli przeanalizowac i zrozumie¢ przyczyny chaosu w $wiecie
pomocy humanitarnej i dylematy wyborow cywilizacyjnych zwiazanych z ma-
sowym naplywem cudzoziemcow przymuszonych do poszukiwania tzw. ochrony
migdzynarodowej” (s. 13). Nieco dalej autor poszerza ten cel pracy, zwracajac
uwage ,,na problemy instytucjonalne pomocy humanitarnej oraz na kryzys moty-
wacji pracujacych w niej urzednikow inspirowanych warto$ciami prawnocztowie-
czymi” (s. 13). Do celow pracy autor powraca takze pod koniec dysertacji mowiac,
iz jej celem bylo ,,przedstawienie z prawno-antropologicznego punktu widzenia
procesu erozji $wiatowego systemu ochrony uchodzcoéw opierajgcego sie na przy-
ktadzie dziatalnosci Urzedu Wysokiego Komisarza Narodow Zjednoczonych do
spraw Uchodzcow” (s. 339). Pracy przyswiecal takze cel przyblizenia polskiemu
czytelnikowi praktyczno-badawczego $wiata znakow 1 gestow, ,,czytelnych dla
wtajemniczonych w zrytualizowanym $§wiecie UNHCR” (s. 339).

W zwiazku z tak obranym celem autor postawit sobie kilka pytan badawczych,
koncentrujacych si¢ wokot funkcjonowania urzedu Wysokiego Komisarza Naro-
dow Zjednoczonych do spraw Uchodzcow. Dla autora ,,pragmatycznie wazne jest
udzielenie odpowiedzi na nastgpujace pytania: dlaczego system pomocy humani-
tarnej dla uchodzcow nie funkcjonuje tak, jak powinien, zgodnie z zatozeniami
ONZ-owskich planistow? Dlaczego ochrona i pomoc dla uchodzcow, ktore z zato-
zenia maja by¢ humanitarne, zazwyczaj nie spetniaja oczekiwanych standardow?”
(s. 13).,,Skad si¢ bierze ta wtadza, ktora stara si¢ podporzadkowacé sobie stabszych
partnerow? Czy jest ona zawsze wynikiem racjonalnego wyboru?” (s. 24).

Istotny wptyw na oryginalno$¢ ksigzki Wojciecha B. Trojana maja wykorzy-
stane przez niego zrodta. Sktadaja si¢ na nie publikacje w kilku jezykach, glow-
nie w angielskim, polskim, ale takze francuskim i rosyjskim. Autor bazuje cze¢sto
takze na obserwacji uczestniczacej, przeprowadzonej gtownie podczas jego pracy
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w roznych czesciach $wiata w strukturach podlegtych Wysokiemu Komisarzowi
do spraw Uchodzcow, w tym takze na wysokich stanowiskach w Genewie. Na ja-
ko$¢ zrodet wptywaja rowniez liczne, odnotowane rozmowy i wywiady (89 0sob)
z funkcjonariuszami i partnerami UNHCR.

Ksigzka Wojciecha B. Trojana zawiera osiem rozdziatow, bibliografi¢, wybrane
zrodha internetowe, abstrakt oraz aneksy: stownik wybranych termindéw jezyka za-
wodowego UNHCR, fotografie, ilustracje, indeks nazwisk i indeks instytucji. Role
wstepu, czy tez obszernego wprowadzenia petni rozdziat pierwszy, zatytutowany
»leoria i metodologia”. Takze rozdziat drugi pt. ,,UNHCR w kontek$cie amery-
kanskiej kultury prawnej i organizacyjnej” ma charakter rozdziatu wstgpnego. Na-
tomiast zakonczenie potraktowane zostato jako rozdziat 6smy.

Bardzo klarowny jest podzial rozdzialéw zasadniczych, empirycznych. W roz-
dziale trzecim pt. ,,Potnocny Kaukaz — jurydyka ‘Zywego prawa’ w Rosji” autor
moéwi m.in. 0 pomocy miedzynarodowej, ktéra odbywata si¢ w warunkach gier
politycznych i instytucjonalnej korupcji, nie przynoszac spodziewanych rezulta-
tow. Chociaz byta ona potrzebna, to jednak podjeto decyzje o wycofaniu stuzb
UNHCR-u z Pénocnego Kaukazu. W rozdziale czwartym pt. ,, Tadzykistan — po-
miedzy basmaczami i aparatczykami” autor podkresla m.in., ze ,.kazusy, z ja-
kimi UNHCR mial do czynienia w Tadzykistanie i Kazachstanie, uswiadamia-
ja, jak tatwo jego procedury uchodzcze moga zosta¢ wykorzystane przez osoby,
ktore stanowig zagrozenie dla bezpieczenstwa publicznego. Mimo wszystkich
szczegblowych wytycznych, ktorymi dysponuja urzgdnicy azylowi, zagadnienia
z obszaru migdzynarodowego prawa karnego przerastaja know-how UNHCR-u.”
(s. 212). Rozdziat pigty poswigcony jest interwencji humanitarnej na Ukrainie.
Autor przedstawia w nim m.in. gabinetowe operacje UNHCR-u na rzecz uchodz-
cow wewnetrznych na Ukrainie, charakteryzuje sytuacj¢ humanitarng w Mariu-
polu i na Luganszczynie od wrze$nia 2014 do marca 2015 r., postawy wzajemne
pracownikow lokalnych oraz postawy wiladz ukrainskich i separatystow wobec
pomocy humanitarnej. W rozdziale szostym przedstawiony jest kazus Somalilan-
du, w ktérym tradycja klanowa przeciwstawila si¢ ,,wizji neokolonizacji przez
Narody Zjednoczone”. Autor wyjasnia ,,kto jest kim w Somalilandzie” i prezen-
tuje system recepcyjny dla uchodzcow zewnetrznych i wewnetrznych oraz ,,zy-
cie powszednie uchodzcow w Hargejsie na podstawie ich skarg do UNHCR-u”
i ,,pokojowe wspotistnienie” jako metode budowania przez UNHCR wielokultu-
rowego modelu ,,ochrony” uchodzcow w Somalilandzie. Porusza takze problem
bezpanstwowcoéw w Somalilandzie. W rozdziale siodmym autor przenosi czytel-
nika do Turcji, wskazujac na dokonujacy si¢ tam przewrot w systemie Swiatowej
ochrony uchodzcow w XXI w.

Powyzsza schematyczna analiza struktury ksigzki pozwala dostrzec istnieja-
cy w niej gruntowny naukowy zamyst, ktory zostat przeprowadzony dos$¢ konse-
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kwentnie, cho¢ miejscami w sposdb niedoskonaty. Ponadto rozdziat ,,wstepny”
(pierwszy) 1 zakonczenie (rozdziat 6smy) nie do konca spelniaja warunki czysto
teoretycznych refleksji, gdyz do$¢ czegsto odwotujg sie¢ do materialdow empirycz-
nych. To samo mozna tez powiedzie¢ o zakonczeniach poszczegolnych podroz-
dziatow.

Przedstawiony zarys pracy wskazuje, iz ma ona wyrazny charakter interdy-
scyplinarny, odwotujac si¢ do badan z zakresu antropologii kultury, nauk praw-
nych, socjologii kultury i socjologii religii, a takze nauk politycznych i historii.
Autor nieustannie podkres$la poprzez stosowane metody, iz praca ma charakter
antropologiczny, uwypuklajac zwlaszcza metodg ,.etnografii wielomiejscowe;j”
George’a Marcusa sugerujacego, aby badacz podazat za przemieszczajacymi si¢
ludZmi, rzeczami, ideami czy toczacym si¢ konfliktem. W tym przypadku tymi
ludZmi sa przede wszystkim pracownicy Urzgdu Wysokiego Komisarza Narodow
Zjednoczonych do spraw Uchodzcow, a gtdwnymi miejscami Potnocny Kaukaz,
Tadzykistan, Donbas, Somaliland i Turcja. Autor podkresla takze role ,,autoetno-
grafii” w powstawaniu pracy, a struktury Urzedu Wysokiego Komisarza do spraw
Uchodzcow traktuje wprost jako ,struktury plemienne” — tradycyjny przedmiot
badan etnograficznych: ,,Obserwacja w miejscach, gdzie dominuje kultura klano-
wa (innymi stowy — rodowo-plemienna), podpowiada teze, ze kolektyw UNHCR-u
to nic innego jak typowe ‘plemi¢’ lub ‘klan’. Nastawienie wobec ‘obcych’ (0sob
spoza organizacji, probujacych wejs¢ na jej teren) jest tam silnie ksenofobiczne.
Jak widzi to Arnold van Gennep, gardzi si¢ tam lub pomiata niewtajemniczonymi,
w tym przypadku tymi, ktorzy nie sg wyznawcami ONZ-owskiego humanitary-
zmu. Mozna si¢ spodziewac ostrej reakcji wobec 0sob, ktére moglyby potencjal-
nie zaszkodzi¢ organizacji. Mechanizm ochronny jest mocno wpisany w postawy
wigkszos$ci jej cztonkdw. Dlatego obserwacja z zewnatrz tej kultury jest bardzo
utrudniona. Jedyna, jak si¢ wydaje, metoda badania tego ‘plemienia/klanu’, jest
badanie od $rodka przez jednego z jego cztonkow. Nawet wowczas nie daje to
jednak od razu ogladu catosci, gdyz zgodnie z teorig agencji (jednej z koncepcji
teoretycznych tadu korporacyjnego) poszczegolne osoby — ogniwa w organizacji —
cechuje rézna wizja ich miejsca w jej strukturze. Kierownicy $redniego i nizszego
szczebla maja ograniczony dostep do narzedzi zbierajacych i analizujacych dane
splywajace z terenu” (s. 71).

Przy blizszej analizie zauwazy¢ mozna, iz praca sytuuje si¢ w granicach antro-
pologii politycznej; jako refleksji naukowej, czy raczej interdyscyplinarnej per-
spektywy badawczej. Taka perspektywa wiaze si¢ z przekonaniem, iz wszelkie
przyporzadkowania, czy wyznaczanie granic dyscyplinom naukowym w obec-
nych czasach nie majg istotnego znaczenia, za sprawg konwergencji nauk oraz co-
raz bardziej powszechnej interdyscyplinarnosci. Autor wyraznie odcina si¢ od ofi-
cjalnych relacji przedstawicieli wielu organizacji pomocowych oraz r6znorodnych
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odbiorcéw ich pomocy, wskazujac na znaczne rozbieznos$ci miedzy deklaracjami
i dzialaniami pomocowymi, oczekiwaniami odbiorcéw oraz skutkami dziatan. Ten
system pomocowy, noszacy nazwe¢ humanitarnego, wydaje si¢ dos¢ wygodny dla
wielu rzadow, przynosi pewne wpltywy do budzetow tych panstw, gwarantuje do-
bre stosunki z Zachodem i zdejmuje z nich cig¢zar bezposredniego zajmowania si¢
uchodzcami. Jego beneficjantami jest tez wiele os6b z lokalnej administracji, jak
rowniez pracownikow UNHCR . Wskazuje takze, iz istnieja powazne przestanki,
ze pomoc ta shuzy w duzej mierze podtrzymywaniu neokolonialnych zaleznosci.

Autor duza role przywigzuje do poszanowania miejscowego prawa, w tym pra-
wa zwyczajowego. Stwierdza, iz ,,badania nad Zzywym prawem, rozumianym jako
tradycyjny system rozwigzywania sporéw, przeprowadzone przeze mnie w Cze-
czenii na Polnocnym Kaukazie, w Tadzykistanie w Azji Centralnej czy Somali-
landzie w Afryce wskazaty na potencjat lokalnej kultury jako narzedzia pracy dla
migdzynarodowych systemow pomocowych” (s. 26-27).

Bezposrednimi wykonawcami dziatan pomocowych sg zwykle migdzynaro-
dowe organizacje pozarzadowe, wyspecjalizowane w okreslonej dziatalnosci.
Wigkszo$¢ z nich, poza praktyczng pomoca, prowadzi takze dziatalnos¢ edu-
kacyjno-o§wiatowa, majgca charakter ideologiczny, zwigzany np. z promowa-
niem demokracji, spoleczenstwa obywatelskiego, praw kobiet i dzieci, ,,edukacji
dla pokoju” itp. Dziatalnos¢ tego typu jest w zasadzie wyrazem kontynuacji mi-
sji cywilizacyjnej panstw zachodnich z czaséw kolonialnych w nowych formach,
dostosowanych do czaséw wspotczesnych. Ponadto jest ,,charakterystyczne, ze
najwickszym beneficjentem obecno$ci UNHCR-u byta zamknigta grupa zawodo-
wych organizacji pozarzadowych, ktore prowadzity finansowane programy pomo-
cowe wsrod uchodzcow. Zdaniem sgdziego uczacego si¢ zasad prawa uchodzcze-
go w Tadzykistanie wyksztalcila si¢ dobrze optacana elita zawodowa korzystajaca
z przymusowego potozenia uchodzcow: ‘Wszyscy powinniscie by¢ wdzigczni, ze
jestescie w Tadzykistanie i zarabiacie na chleb dzigki tym uchodzcom’” (s. 212).

Autor uwaza, iz najblizsza przysztos¢ przyniesie zmiany w obecnym systemie
opieki nad uchodzcami dzigki nowym sponsorom tej dziatalnosci. Autor wskazuje
przy tym na Chiny, Arabi¢ Saudyjska, Indie, Brazyli¢ i Turcje. Bedzie wigzato si¢
to z innym podej$ciem do uchodzcow i ich kultury.

Te bardzo interesujace skadinagd uwagi krytyczne i postulaty autor podkresla
wielokrotnie, odwotujac si¢ do swojego bogatego doswiadczenia pracy. Nawet je-
sli autor nieco przesadnie prezentuje swoje wyjatkowe do§wiadczenie (poznanie
od wewnatrz mechanizméw rzadzacych Urzedem Wysokiego Komisarza Narodow
Zjednoczonych do spraw UchodZzcoéw na roznych — w tym takze bardzo wysokich
stanowiskach), to jednak te wyjatkowos¢ potwierdzi¢ moze trudnos¢ w dostepie
niezaleznych badaczy do tych struktur — a nawet do samych obozdéw dla uchodz-
cOW — co zreszta byto przedmiotem wielu opiséw, miedzy innymi i wspominane-
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go w tekscie francuskiego etnologa Michela Agier. W tym kontekscie zacheta do
lektury moga by¢ ostatnie zdania zakonczenia: ,,Przywileje nowej klasy cyberhu-
manitaryzmu, z ktorych korzystaja funkcjonariusze UNHCR-u, ttumaczg ich aro-
gancj¢ wobec prob opisania rzeczywistosci odgrodzonej od $wiata zewnetrznego
barierami, ktore zostaty ustawione wokot siedzib Urzedu oraz jego archiwow. Pra-
cownicy organizacji obawiajg si¢ ztamania kariery nie z powodu swojej nieudol-
no$ci w administrowaniu ochrong nad uchodZcami, ale raczej braku ostroznosci
w rozmowie ze wscibskimi naukowcami czy dziennikarzami. (...) To bowiem
UNHCR okresla, kto ma prawo zajmowac si¢ pomoca dla uchodzcéw, a kto nie
spetnia etycznych norm zachowania, pozwalajacych na wejscie w zamknigty $wiat
cyberhumanitaryzmu” (s. 356).
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Maciej Zabek, Uchodicy w Afryce. Etnografia przemocy
i cierpienia, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego:
Warszawa 2018, ss. 502.

Niniejsza ksigzka Macieja Zabka pt. Uchodzcy w Afiryce. Etnografia przemocy
i cierpienia wpisuje si¢ w bardzo potrzebny nurt opracowujacy i przypominajacy
o potrzebie badan koncentrujacych si¢ na problemie uchodzcow w §wiecie. Sam
jej tytut jest sformutowany poprawnie, ale uwzgledniajac jej tres¢ sadze, ze warto
bytoby jednak zaznaczy¢ (w podtytule?) — co sam autor przyznaje we ,,Wpro-
wadzeniu” — ze material badawczy dotyczy przede wszystkim terenow obydwu
panstw sudanskich, z czgstymi odwotaniami do Bilad as-Sudan i Rogu Afryki oraz
o wiele rzadszymi do innych czg$ci kontynentu, zwtaszcza potudniowej Afryki.

Problem pracy jest sprecyzowany i wyjasniony we ,,Wprowadzeniu”. Catos¢
pracy zawiera si¢ w obrebie tzw. ,,studiow uchodzczych” (refigee studies), ktore ze
swej natury i w poczatkowych swoich zatozeniach maja charakter interdyscyplinar-
ny, odwotujac sie gtdéwnie do antropologii kulturowej, socjologii, ekonomii, prawa
i nauk o polityce. Ta przyjeta interdyscyplinarna perspektywa badawcza wigze si¢
z pewnoscig z przekonaniem, iz wszelkie przyporzadkowania czy wyznaczanie gra-
nic dyscyplinom naukowym w obecnych czasach nie majg istotnego znaczenia, za
sprawa konwergencji nauk oraz coraz bardziej powszechnej interdyscyplinarnosci.

Dotykajac tematu tak trudnego, wymagajacego szerokiego zakresu kompetencji
teoretycznych i znajomosci ,terenu badan”, autor odwotuje si¢ do swoich wielo-
letnich do§wiadczen w badaniu zjawiska migracji i pracy z migrantami. Przy anali-
zie tre$ci pracy mozna zauwazyc¢, iz powstata ona w oparciu o wyjatkowe w swym
charakterze i zakresie doswiadczenie osobiste autora. Jak napisat on we ,,Wpro-
wadzeniu” w stylu nieco literackim: ,,niniejsza ksigzka, w zwigzku z powyzszym,
poswiecona jest doswiadczeniom Afrykandw, ktorzy udali si¢ w podroz, ktorzy
pokonujac pustynie, oceany, betonowe, kolczaste i elektroniczne bariery przezy-
waja cigzkie chwile, a czasami tez umieraja w poszukiwaniu miejsc dla siebie
bezpiecznych, dajacych im wigksza nadzieje¢ na godne Zycie i realizacj¢ marzen.
(...) Zglkebienia fenomenu uchodzstwa i zwigzanej z nim ‘kultury przemocy’ i ‘po-
mocy’ podjalem si¢ na przykladzie sytuacji migracyjnej w Afryce Subsaharyjskiej,
a w szczeg6lnosci w obu panstwach sudanskich, ktora to czescig Afryki od lat sie
zajmuje” (s. 12-13).
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Praca ta stawia sobie bardzo ambitne cele: ,,proponuje tu sproblematyzowanie
wszystkich kwestii zwigzanych z uchodzstwem, refleksje zar6wno nad przyczyna-
mi migracji przymusowych w Afryce, jako skutku globalnych nieréwnosci, wojen
i konfliktow, jak i nad dotychczasowymi nieudanymi sposobami rozwigzywania
tych probleméw w oparciu o zachodnie idee humanitaryzmu. W szczego6lnosci
dotyczy to praktyk przetrzymywania uchodzcoéw przez lata w obozach bedacych
przeklenstwem catego systemu ich ochrony. Stawiam tu sobie za cel przemysle-
nie raz jeszcze istoty wspotczesnego humanitaryzmu, uwiktanego w sprzecznosci
i tak bezradnego wobec cierpien, ktore obiecywat usunac nie tylko w przypadku
uchodzcow” (s. 16).

W oémiu rozdziatach autor prezentuje ten szeroki problem wychodzac (roz-
dzial pierwszy) od wyjasnienia fenomenu uchodzctwa i jego ewolucji (rozumienie
pojecia uchodzstwa, religijna geneza ochrony uchodzcow, uchodzstwo z okresu
przednowoczesnego i ,,nowoczesne”, ochrona uchodzcow w niepodleglych pan-
stwach afrykanskich na przyktadzie Sudanu). Nastepnie w rozdziale drugim pre-
zentuje uwarunkowania ekonomiczne i §rodowiskowe migracji niedobrowolnych
(uwarunkowania gospodarcze i rozwojowe, czynniki demograficzne, konteksty
srodowiskowe, kryzys ekologiczny w strefie Sahelu w latach 1984 — 1985, kryzys
srodowiskowy w Darfurze, rozumienie pojecie ,,uchodzstwa srodowiskowego”).
W rozdziale trzecim koncentruje si¢ na prawnocztowieczej etiologii uchodzctwa,
wychodzac od podstaw ustrojowych panstwa (przypadek Republiki Sudanu), wita-
dzy biurokracji, systemu opresji, sadownictwa, przemocy, niewolnictwa i przesla-
dowan. W rozdziale czwartym skupia si¢ na zjawisku wojny jako zrodle uchodzc-
twa (tlo, przyczyny i rozwoj konfliktu w Sudanie Potudniowym, przemoc wojen-
na, wygasanie konfliktu i powstanie Republiki Sudanu Poludniowego). W roz-
dziale pigtym autor prezentuje wspotczesne szlaki migracyjno-uchodzcze oraz
przyktadowe historie poszukiwaczy azylu. W rozdziale szostym przedstawia tzw.
»uchodzcow wewnetrznych”, odwotujac sie do doswiadczen z Sudanu, zwlaszcza
z Chartumu. W siddmym rozdziale prezentuje problemy uchodzcow zewngtrznych
odwotujac si¢ tym razem do swoich do§wiadczen z obozoéw w Kenii. W ostatnim
(6smym) rozdziale przedstawia grupe uchodzcow samowystarczalnych, ktorzy zu-
petnie inaczej radzg sobie z nieszczes$ciem, ktore ich dotyka.

Powyzsza schematyczna analiza struktury pracy pozwala dostrzec istnieja-
cy w niej gruntowny zamyst, ktory zostat przeprowadzony do$¢ konsekwentnie.
Z prezentacji tresci wynika tez jednoznacznie, iz autor realizowat zatozenia antro-
pologii wielostanowiskowej. Tereny jego badan i obserwacji rozsiane byty gtow-
nie w strefie klasycznie pojetego Sudanu. Ale autor podchodzi do zjawiska ,,mi-
gracji niedobrowolnych” bardzo szeroko, ukazujac jej zasadnicze zrodta, czesto
w rzeczywistosci afrykanskiej powigzane ze sobg (kryzysy $rodowiskowe, eko-
nomiczny niedorozwo6j, wojny i konflikty oraz obawy przed politycznymi prze-
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sladowaniami) podkreslajac, iz nie znaleziono dotad skutecznej odpowiedzi, jak
zapobiega¢ temu zjawisku oraz jak chroni¢ i pomaga¢ uchodzcom. Autor bardzo
krytycznie odnosi si¢ do zachodniego systemu ochrony uchodzcow pod wiadza
UNHCR wraz z ,,calym otaczajacym go wianuszkiem organizacji pomocowych
i nowoczesnymi refugiami w postaci obozow dla uchodzcow, w ktorych ‘ochrona’
polega, jak pisatem, na kontroli i utrzymywaniu przy zyciu jego pensjonariuszy
pod kroplowka, jest jednym z wynalazkow tegoz humanitaryzmu” (,,Zakoncze-
nie”, s. 438). Z wielka sympatiag natomiast patrzy na proby rodzimych rozwia-
zan (rozdziat 6smy), w ktorych uchodzcy osiedlaja si¢ samodzielnie, jak przed
wiekami tworzac wiasne przestrzenie refugialne, z wlasnymi unikalnymi kultu-
rami. Autor w ten sposdb wyraznie odcina si¢ od oficjalnych relacji przedstawi-
cieli wielu organizacji pomocowych oraz roznorodnych odbiorcéw ich pomocy,
wskazujgc na znaczne rozbieznosci migdzy deklaracjami i dziataniami pomoco-
wymi, oczekiwaniami odbiorcow oraz skutkami dziatan. Ten system pomocowy,
noszacy nazwe¢ humanitarnego, wydaje si¢ — jego zdaniem — do$¢ wygodny dla
wielu rzadow, przynosi pewne wpltywy do budzetow tych panstw, gwarantuje do-
bre stosunki z Zachodem i zdejmuje z nich cigzar bezposredniego zajmowania si¢
uchodzcami. Autor konczy swoja nietuzinkowg pracg¢ bardzo odwaznymi postu-
latami: ,,Niemniej powinno si¢ odej$¢ od XX-wiecznego, zachodniego systemu
ochrony i pomocy uchodzcom, zardwno z uwagi na jego nieefektywnos¢, jak i fak-
tyczng opresyjnos¢, bedaca zaprzeczeniem samej idei ochrony przesladowanych.
Podobnie — nalezatoby zrezygnowac z dotychczasowego systemu jego finansowa-
nia wedtug logiki marketingowej, filozofii kapitalistycznej konkurencji migdzy or-
ganizacjami humanitarnymi, jakby byly one przedsigbiorstwami wytwarzajacymi
dochod. Tworzenie ich nie tyle w celu pomocy uchodzcom, co zarabiania na nich.
Spotecznos¢ migdzynarodowa powinna zwrdcic si¢ raczej ku rozwigzaniom juz
sprawdzonym, gdzie uchodzcy osiedlali si¢ samodzielnie, bez pomocy humani-
tarystow, gdzie mogli decydowac o sobie, samodzielnie si¢ utrzymac i wies¢ po
prostu lepsze zycie” (s. 449-450).

Istotny wplyw na oryginalnos¢ ksiazki Macieja Zabka maja wykorzystane
przez niego zrdédta. Sktadaja sie na nie publikacje w kilku jezykach. Autor ba-
zuje czesto takze na swoich badaniach terenowych i obserwacji uczestniczacej,
przeprowadzanych podczas pracy w rdéznych czg¢sciach Afryki, w tym takze pracy
urzedniczej, zwigzanej z przyjmowaniem imigrantow z Afryki w Polsce. Z pewno-
$cig autor wykazat si¢ bardzo duzg rzetelnoScig, znajomoscia warsztatu naukowe-
go, oryginalnoscia, erudycja i dobra znajomoscia zrodet. Dlatego tez polecenie tej
lektury jest oczywista konsekwencja powyzszych refleksji i uwag.
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I Miedzynarodowa Konferencja: ,,Changes and Identity
in a Globalizing World”

Morogoro, 10-11 maja 2019 .
Tanzania, Jordan University College (JUCo)

Organizatorzy: o. dr Jacek Gorka, dr Grzegorz Trela
(Jordan University College w Morogoro), prof. Michael
Zichy (Uniwersytet w Salzburgu), dr Konrad Czernichowski
(Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie — UMCS)

Konferencja miata charakter interdyscyplinarny. Po od$piewaniu hymnu Tan-
zanii — ,,Mungu ibariki Afrika” (suahili Boze, blogostaw Afryce), gosci powitat
prorektor JUCo prof. Daniel Mkude. Otwierajac konferencje, postawit pytanie
otwarte: ,,Czy w zmieniajagcym si¢ §wiecie mozna mowi¢ o niezmiennej tozsamo-
$ci?” Nastepnie glos zabrat go$¢ honorowy — ambasador RP w Tanzanii Krzysztof
Buzalski, ktory zwrocit uwage na polsko-tanzanskie akcenty w Morogoro. Znaj-
duje si¢ tu cmentarz polskich uchodzcow (jeden z siedmiu w Tanzanii), ktorzy
w liczbie 20 tysigcy trafili do Afryki (Kenii, Tanganiki, Ugandy) na mocy uktadu
miedzy premierem RP Wiadystawem Sikorskim a Iwanem Majskim z 1941 r. Am-
basada dba o miejsca pamieci narodowej w Tanzanii. Niedtugo na stronie amba-
sady zostanie umieszczona interaktywna mapa polskich cmentarzy. W tematyke
konferencji wprowadzit zebranych dr Grzegorz Trela, ktory zauwazyl, ze autorzy
nadestanych referatéw pochodza z calego $wiata: Tanzanii, Kenii, Nigerii, De-
mokratycznej Republiki Konga, Polski, Austrii, Stanéw Zjednoczonych, co jest
znakiem czasOw.

Reprezentowane byty rézne dyscypliny: ekonomia, socjologia, teologia i filo-
zofia. W bloku ekonomicznym Kembo Bwana z College of Business Education
(CBE) w Dodomie (stolicy Tanzanii) przedstawit analize wynikow finansowych
dwoch kategorii szpitali w Tanzanii — powiatowych (CDH, ang. Council Designa-
ted Hospitals) 1 prowadzonych przez organizacje pozarzadowe i religijne (VAH,
ang. Volunteering Agency Hospitals). Punktem wyjscia do analizy byta teoria wy-
boru publicznego, ktora stwierdza, ze monopolizacja dostarczania ustug przez sek-
tor publiczny prowadzi do nadpodazy i nieefektywnosci. Robert Mashenene z tej
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samej uczelni poruszyt bardzo wazny problem bezrobocia wérdd absolwentow
szkot wyzszych. Jako jedno z mozliwych rozwigzan podat samozatrudnienie i opo-
wiedzial o doswiadczeniach CBE w ksztalceniu zwigzanym z nabywaniem umie-
jetnosci prowadzenia wlasnego biznesu. Konrad Czernichowski z UMCS wyglosit
referat pt. ,Integracja gospodarcza w ramach Wspolnoty Wschodnioafrykanskiej
a tozsamos$¢ Wschodnioafrykanczyka”, w ktérym zwrdcit uwage na rozne podej-
$cie do integracji w ramach Wspolnoty Wschodnioafrykanskiej w poszczegolnych
panstwach partnerskich. Niektore kraje (Kenia, Uganda) chciatyby przyspiesze-
nia procesu, inne (Tanzania, Burundi) — pozostaja bardziej ostrozne i sceptycz-
ne. Jedna z najwigkszych kosci niezgody pozostaje wtasno$¢ ziemi. W Tanzanii
panstwowa! — grunty sg wlasnoscig prezydenta jako powiernika wystepujacego
w imieniu wszystkich obywateli i dziela si¢ na: ziemi¢ ogolna, tereny wiejskie
zajmowane przez Tanzanczykow pochodzenia afrykanskiego zgodnie z prawem
zZwyczajowym; obszary chronione i grunty uzytecznosci publicznej. W Kenii zie-
mia jest wlasnos$cig publiczng, wspolnotowsa lub prywatng?. Konrad Czernichow-
ski moderowat tez jeden z paneli. Uzupetniajacym i poglebiajacym te rozwazania
byt referat Petra Maziku (CBE) pt. ,,Konsekwencje barier pozataryfowych na cene
kukurydzy w dystryktach Mbozi i Momba w Tanzanii: analiza komparatystyczna”.
Rynek kukurydzy w Tanzanii charakteryzuje si¢ niska produktywnoscig i duza
liczba barier pozataryfowych. Cena za kukurydze otrzymywana przez rolnikow
jest odwrotnie proporcjonalna do zakresu barier pozataryfowych oraz odlegtosci
od rynku, gdzie moze by¢ ona sprzedana. Obnizanie barier powoduje, Ze jest ona
wywozona, a w konsekwencji spada ilo§¢ dostgpnej kukurydzy na rynku lokal-
nym. Zgodnie z prawem popytu jej cena rosnie, ceteris paribus. Zyskuja przy tym
wlasciciele czynnika specyficznego (w tym przypadku ziemi) w sektorze, w kto-
rym relatywna cena wytwarzanego produktu rosnie. Mkubya Raphael Wambua
z JUCo przedstawil zastosowania teorii ekonomii tozsamosci, ktorej pionierami
byli George Akerlof i Rachel Kranton. Przeanalizowal mianowicie przydatno$¢
nowych technologii dla rolnikow uprawiajacych ryz w Tanzanii. Dzigki radiu, te-
lewizji i telefonii komorkowej (np. poprzez aplikacje Tigo Ukulimo, suahili Tigo
Rolnictwo) duza odlegtos¢ od miasta nie przeszkadza im w zdobywaniu informa-
cji. Potrzebne sa jednak szkolenia, aby nauczy¢ ludzi na wsi korzysta¢ z Interne-
tu za pomoca smartfonu. Prelegent zarekomendowat rowniez rzadowi polityke
dofinansowania nowych technologii dla mieszkancow obszarow rolnych. Kelvin
Mwita z Mzumbe University w Dar es-Salaam przedstawit z kolei skutki zmian
technologicznych na praktyki zarzadzania zasobami ludzkimi. Przyktadem moze
by¢ zastosowanie testow psychometrycznych. Dzieki wideokonferencjom czy

! Patrz: https://www.velmalaw.co.tz/land-law/
2 art. 61 Konstytucji Kenii z 2010 r.
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przeprowadzaniu rekrutacji na odleglto§¢ zmniejszeniu ulegajg koszty. Szkolenia
staty si¢ mozliwe za posrednictwem platform on-line.

Olais Lotang z JUCo zaprezentowat referat o spoteczno-ekonomicznej integra-
cji 0sob z niepetnosprawnos$ciami w Tanzanii. Ponad 3 mln oséb (9 proc. spote-
czenstwa) jest tam niepetnosprawnych. Nalezg oni do najbardziej zmarginalizo-
wanej czesci spoteczenstwa. Organizacja, ktéra na poziomie krajowym zrzesza
6 stowarzyszen osob niepelnosprawnych oraz organizacji dziatajacych na rzecz
0s6b z niepetnosprawnos$ciami, jest Shivyawata. Do gtdéwnych probleméw, z ja-
kimi spotykaja si¢ osoby z niepelnosprawno$ciami, nalezg: niedostosowana in-
frastruktura w wigkszos$ci centréw zdrowia, posterunkow policji; nieznajomosé
jezyka migowego; niedobdr thumaczy tego jezyka; ukrywanie dzieci z niepetno-
sprawnos$ciami przez rodzicow. Catherine Akoth Ongoro i Veneranda Rutainurwa
z JUCo przedstawity kontekst kulturowy i jego znaczenie w projektowaniu moni-
torowania systemow edukacyjnych aplikujacych nowe technologie. Zwrocity przy
tym uwage na wyzwania zwigzane z ochrong prywatnosci. Immaculate Frodwa
z JUCo zajela si¢ tozsamos$cig mezczyzny i zmianami, jakim ona podlega. Rola
mezezyzny w rodzinie jest bardzo wazna. Wiekszos$¢ dzieci ulicy nie ma ojca.
W dzisiejszym $wiecie trudno jest spelni¢ oczekiwania tradycyjnej meskosci. Ta
nieumiejetnos¢ rodzi frustracje, niska samooceng, popadanie w rozmaite choroby,
w tym alkoholizm. Alternatywne wzorce meskosci obejmuja zgode na wyrazanie
uczu¢, szacunek wobec kobiet. Hilda Muigu przedstawita referat na temat zmian
kulturowych we wspotczesnym spoteczenstwie. Na wstepie podkreslita, ze prze-
konanie o tym, iz istnieje jedna kultura afrykanska jest bledne. Dlatego skupita si¢
na bogatej kulturze swojego ludu Kikuju, analizujgc zmiany, jakim w nowocze-
snym spoteczenstwie kenijskim ulegajg tradycyjne obrzedy, rytualy i sama insty-
tucja matzenstwa wraz z etapami do niego prowadzgcymi.

Nauki teologiczne reprezentowali Sophia Kremser z Uniwersytetu w Salzburgu
w Austrii oraz o. Jacek Gorka OFM z JUCo. Teolozka zajeta si¢ transnarodowymi
migracjami. Na $wiecie jest 258 mln migrantow. Tylko 14 proc. z nich to Afry-
kanie. Migracje powiazane sg m.in. ze zjawiskiem nowych afrykanskich ruchow
religijnych, przede wszystkim pentakostalnych. Z kolei 0. Goérka przedstawit pro-
blem zastosowania idei ,,kozla ofiarnego” w teologicznej refleksji w krajach Afry-
ki Srodkowo-Wschodniej w oparciu o analize historyczng rozwoju Kosciota oraz
w oparciu o wybrane artykuty z katolickiego periodyku ,,African Ecclesiastical
Review” (AFER) wydawanego przez Catholic University of Eastern Africa w Na-
irobi. W latach 60. XX w. panstwa srodkowo-wschodniej czesci kontynentu zdo-
bywaty niepodleglos¢, podobnie jak pozostate panstwa Afryki, po prawie 800 la-
tach arabsko-muzutmanskiego niewolnictwa i blisko 80 latach kolonizacji, ktore
zrodzily narastajacg wrogos$¢ do wszystkiego spoza afrykanskiej tradycji 1 kultury.
Nie oszczedzito to Kosciota, ktorego nauczanie pigtnowato elementy owej trady-
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cji. Zbierajacy si¢ w tamtych latach Sobor Watykanski Il oraz wzrastajaca licz-
ba biskupow 1 ksiezy afrykanskich, stanowily zagrozenie dla jednos$ci lokalnych
Kosciotow afrykanskich z Kosciotem powszechnym. W latach sze$c¢dziesiatych
Kosciot afrykanski byt wiec na krawedzi schizmy. Teolodzy i biskupi afrykanscy
dazyli do zwotania Soboru Afrykanskiego, na ktorym moglo dojs¢ do zakwestio-
nowania nauczania Kosciota. Kolejnym niebezpieczenstwem byta z jednej strony
aprobata socjalizmu, ktory otworzyt furtke dla elementow teologii wyzwolenia,
a z drugiej — nasilajace si¢ dazenie do podporzadkowania dziatalnosci Kosciota
systemom panstwowym, jak np. udzamaa (ujamaa) w Tanzanii. Pontyfikat Jana
Pawta II powstrzymat schizme i doprowadzit do pierwszego w historii Koscio-
ta synodu biskupoéw afrykanskich w 1994 r. (I Specjalne Zgromadzenie Synodu
Biskupow poswiecone Afryce). Il synod ws. Afryki odbyl sie za Benedykta XVI
w 2009 r. Jednak owo wieloptaszczyznowe napigcie wprowadzilo scapegoating
do narracji spoleczno-politycznej oraz koscielnej, gdzie afrykanska kulture 1 tra-
dycje zaczeto przedstawiaé jako nieskazitelng i jedynie dobrg, natomiast zrodta
zta doszukiwano si¢ na zewnatrz. Analizowane artykuly z AFER potwierdzily
stygmatyzacje europejskich misjonarzy i Kosciota powszechnego jako elementow
destrukcji idealistycznej wizji lokalnej kultury?’.

W ramach konferencji miata rowniez miejsce debata filozoficzna miedzy Mi-
chaelem Zichym z Uniwersytetu w Salzburgu oraz Grzegorzem Trelg z JUCo. Zi-
chy zwrocit uwagg, ze cztowiek jest produktem réznych wptywow. Czynnikami,
ktore zjednoczyty Europe, byty kultura oparta na filozofii greckiej i chrzescijan-
stwie, wspolne do§wiadczenia hekatomby, jaka sprowadzity kolejno dwie wojny
swiatowe, a takze postepujaca integracja gospodarcza. Wedlug Grzegorza Treli
tozsamo$¢ afrykanska jest produktem kolonizacji. Panafrykanizm powstat jako
reakcja na kolonializm. W XIX wieku ludzie nie mysleli o sobie jako o Afryka-
nach. Utozsamiali si¢ z lokalnymi grupami etnicznymi. Michael Zichy przedstawit
ponadto koncept obecny jedynie w jezyku niemieckim Menschenbild — odnosi si¢
on do tego, jak rozumiany jest cztowiek. Zazwyczaj przypisujemy spotykanym
ludziom rozne cechy. Jednak Menschenbild jest szczegdlnym rodzajem przypi-
sania cech nie konkretnemu cztowiekowi, ale czlowiekowi w ogoélnosci. Sg dwa
gtéwne rodzaje Menschenbild: indywidualistyczny i kolektywistyczny. Nieporo-
zumienia mi¢dzy ludzmi wynikajg m.in. z tego, ze kazdy ma swoj Menschenbild.
Kelvin Shijja Kuhumba podjal temat roli nowych technologii w realizacji zatozen
afrykanskiego humanizmu, ktérego centralnym pojeciem jest ubuntu. Jednym ze
stwierdzen filozofii ubuntu jest: Umuntu ng 'muntu nga abantu (z suahili: ,,Staje-
my si¢ w pelni osobg poprzez relacje z innymi”). Jednym z badaczy ubuntu jest

3 Szerzej na ten temat prelegent pisal w swojej ksiazce ,,Youth Ministry in the Face of Unem-
ployment. A Historical-Critical Study of the Development of the Church and its Concern for Youth
Formation and Employment in Mwanza (Tanzania)”.
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Thaddeus Metz z RPA. W ramach ubuntu wyrdznia on dwa elementy: tozsamos¢
i solidarno$¢. Nowe technologie (jak Whatsapp) umozliwiaja tworzenie grup, kto-
re budujg tozsamo$¢. Jako chlubny przyktad podal sytuacje uruchamiania si¢ po-
stawy solidarnos$ci, gdy kto$ z grupy znajduje si¢ w potrzebie.

W kolejnym referacie Romanus Ejike Okorie (Nigeryjczyk z JUCo) zastana-
wiat si¢ , na ile kapitalizm jest humanistyczny. W swoim wystapieniu postawit
kontrowersyjne tezy, ze humanistyczna natura czlowieka zostata zatracona z po-
wodu dziatalno$ci ekonomicznej, a kapitalizm ze swoja pochwala wlasnosci pry-
watnej przyczynit si¢ do rywalizacji migdzy przyjaciotmi, krewnymi i w ramach
catego spoteczenstwa, ucielesniajagc hobbesowska zasad¢ ,,Homo homini lupus
est” (Czlowiek cztowiekowi wilkiem). Uczestnicy konferencji polemizowali z pre-
legentem.

Grzegorz Trela przedstawit nastgpnie referat nieobecnej Anny Karnat z Uni-
wersytetu Pedagogicznego w Krakowie. Dotyczyt on tozsamosci indywidualnej
w tradycyjnych, nowoczesnych i postmodernistycznych spoteczenstwach. Z kolei
Konrad Czernichowski odczytat referat Espéranta Mwiahamaliego Lukobo z Uni-
wersytetu w Lubumbashi w Demokratycznej Republice Konga pt. ,,Afrykanskie
warto$ci zagrozone zmianami”, w ktorym scharakteryzowane zostaly tzw. afry-
kanskie wartosci: humanizm i braterstwo, wspdlnotowos¢, moralno$¢, rodzina;
warto$ci ekonomiczne, takie jak: wspotpraca, prawa cztowieka, wiedza i madros¢
obecna w przystowiach. W dyskusji zakwestionowano jednak okreslenie tych war-
tosci jako ,,afrykanskich”. Grzegorz Trela zwrdcit uwage na to, ze btgdem jest
przypisywanie warto$ci waznych dla danej spotecznosci (czy grupy) lokalnej jako
waznej dla wszystkich pozostalych. Wskazat ponadto na rozdzwigk migdzy sama
ideg a jej realizacja w zyciu. Za podstawe afrykanskiego humanizmu zwykto si¢
przyjmowac aksjomat: ,,Ja jestem, poniewaz my jesteSmy”’. Tymczasem chociazby
powszechnos$¢ korupcji w wielu afrykanskich krajach przeczy temu, jakoby dbanie
o wspolne dobro byto powszechnie stosowana norma.

Owocem konferencji ma by¢ publikacja zawierajaca referaty uwzgledniajace
uwagi i komentarze, ktore zgtaszano autorom podczas dwoch dni obrad. Kolejna
edycja konferencji odbedzie si¢ za na Wydziale Ekonomicznym UMCS na przeto-
mie maja i czerwca 2020 r. Rowniez bedzie miala charakter interdyscyplinarny.

Konrad Czernichowski
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1st International Conference:
Language — Culture — Literature: East African Perspective

23-24 maja 2019 .
Uniwersytet Warszawski

Organizator: Katedra Jezykow 1 Kultur Afryki Uniwersytetu
Warszawskiego

Pierwsza miedzynarodowa konferencja naukowa ,,Language — Culture — Lite-
rature: East African Perspective” zostata zorganizowana przez Katedre Kultur i Je-
zykow Afryki Uniwersytetu Warszawskiego. Konferencje przez dwa dni goscita
Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego. Trzeciego dnia w gmachu Biblioteki na
Koszykowej, miaty miejsce dwa wydarzenia specjalne u§wietniajace konferencje:
wystawa politycznych karykatur Kenijczyka Godfreya Mwampembwy — tworza-
cego pod pseudonimem GADO oraz panel dyskusyjny ,,Free, fair and ... tweeted
elections? The role of media in democratic processes” poswiecony zagadnieniu
nowych mediow.

Konferencja tematycznie ukierunkowana zostata na zagadnienia jezykowo-
kulturowe osadzone w kontekscie Afryki Wschodniej, w szczegolnosci w Kenii
i Tanzanii. Wiodaca tematyke stanowit jezyk i kultura suahili. Nie zabrakto jednak
prezentacji badan nad innymi jezykami, takimi jak abarambo, akie, czy tez rendille
i borana. Prelegenci poruszali si¢ w dziedzinach jezykoznawstwa, literatury, stu-
diow antropologicznych i kulturowych. Szeroki wachlarz zagadnien badawczych
i zaprezentowanych uje¢¢ teoretycznych niewatpliwie przyczynil si¢ do duzego
sukcesu konferencji.

Wydarzenie skupito swiatowej klasy specjalistow oraz specjalistki z dziedziny
afrykanistyki, takich jak: prof. Lionel Posthumus z Uniwersytetu w Johannesburgu
(RPA), prof. Aldin Mutembei z Uniwersytetu w Dar es Salaam (Tanzania), prof.
Bernd Heine z Uniwersytetu Kolonskiego (Niemcy), a takze dr Eugeniusz Rzewuski
oraz dr hab. Iwona Kraska-Szlenk z Uniwersytetu Warszawskiego. Dla mtodych ba-
daczek oraz badaczy stanowito wspanialg okazj¢ do prezentacji aktualnie podejmo-
wanych przez nich zagadnien. Do udzialu w konferencji zaproszeni zostali rowniez
goscie specjalni z Kenii: Patrick Gathara oraz wspomniany juz GADO.

Obrady rozpoczety si¢ po krotkich przemowieniach powitalnych. Gtos zabra-
li prof. Jozef Pawtowski, Prodziekan Wydziatu Orientalistycznego Uniwersytetu
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Warszawskiego, pani Anna Godoj z Departamentu Afryki i Bliskiego Wschodu
w Ministerstwie Spraw Zagranicznych RP oraz dr hab. Iwona Kraska-Szlenk, or-
ganizatorka konferencji i Kierowniczka Katedry Jezykow i Kultur Afryki.

Referat inaugurujacy obrady wygtosit glowny prelegent prof. Aldin Mutembei
z Uniwersytetu w Dar es Salaam, przedstawiajac prezentacj¢ zatytutowana ,,Hu-
mour as testimonial voices: A comparative cultural analysis of cartoons during
election years in Tanzania”. Tym wystapieniem profesor rozpoczat jeden z paneli
na temat zwigzku miedzy sztukami wizualnymi a zyciem spotecznym i politycz-
nym w panstwach Afryki Wschodniej. Poruszyt temat karykatur politycznych uka-
zujacych sie w tanzanskich mediach w trakcie waznego wydarzenia narodowego,
ktorym byty wybory prezydenckie. Patrick Gathara — dziennikarz i artysta karyka-
turzysta, w swoim wystapieniu zaprezentowat to zjawisko w kontekscie wspotcze-
snej Kenii, powotujac si¢ dodatkowo na osobiste do§wiadczenia.

Program konferencji przewidywat réwniez wystapienie kolejnego goscia spe-
cjalnego — GADO, jednakze z przyczyn niezaleznych, nie mogt on pojawic si¢
w Warszawie osobiscie. Organizatorki spotkania zaproponowaty wiec interesujace
rozwigzanie problemu, a mianowicie wideokonferencje z udzialem Mwampen-
dwy. Przyblizyt on tematyke wspotpracy artystow z kenijska i tanzanska prasg tym
samym otwierajac dyskusj¢ na temat szeroko pojetej wolnosci stowa w kontekscie
ekspresji artystycznej, a takze wspotczesnych nowych mediow.

Przedstawione referaty poza zaprezentowaniem historycznej perspektywy
rozwoju zjawiska politycznych karykatur w kontekscie Tanzanii, a nast¢pnie Ke-
nii, uwydatnily rolg, ktorg obrazy te odgrywaja w spoleczenstwach, tworzac kry-
tyczne komentarze do wydarzen politycznych o znaczeniu narodowym i $wia-
towym. Wystapienia prof. Mutembei, Patricka Gathary oraz GADO podniosty
takze kwesti¢ politycznego zaangazowania sztuki. Temat ten zostat w interesu-
jacy sposob wyeksponowany drugiego dnia konferencji, w obfitujacej w zdje-
cia prezentacji Pauliny Zajac ze Staromiejskiego Domu Kultury, zatytulowane;j
,»The impact of street-art and social media on 2013 general elections campaign
in Kenya”.

Referat Marii Piotrowskiej, jednej z organizatorek tegorocznej konferencji, pt.
»Son of the Soil. Cognitive analysis of Barack Obama in Kenyan cartoons.”, do-
tyczyl zjawiska tzw. ,,obamomanii”, a wigc poczatkowego zafascynowania osobg
pierwszego czarnego prezydenta Standw Zjednoczonych Ameryki, ktore nastepnie
przerodzito si¢ w rozczarowanie. Prelegentka zaproponowata kognitywng anali-
zg tego zjawiska biorgc na warsztat karykatury ukazujace si¢ w prasie kenijskiej
w trakcie prezydentury Baraka Obamy.

Podczas konferencji wygloszono referaty prezentujace réznorodne perspek-
tywy teoretyczne w badaniach nad jezykiem suahili. Prezentacja dr hab. Iwony
Kraski-Szlenk zatytutowana ,,Cultural conceptualizations in Swahili grammar and
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language use”, przy zastosowaniu narze¢dzi analitycznych typowych dla lingwisty-
ki kognitywnej dotyczyta modeli kulturowych, czy tez kulturowych konceptuali-
zacji w kontekscie jezyka suahili. Prelegentka wyeksponowata wzajemne relacje
migdzy jezykiem a kultura.

Wystapienie dr hab. Beaty Wojtowicz (Uniwersytet Warszawski) — organiza-
torki konferencji, zatytutowane ,,Culture-bound concepts in Swahili dictionaries”,
wprowadzito do problematyki obrad perspektywe leksykograficzng. Prelegentka
omoOwita kwestie thumaczenia i definiowania pojg¢ opisujacych zjawiska specy-
ficzne dla jezykowo-kulturowego $rodowiska suahili. Podkreslita tym samym
trudnos$ci oraz wyzwania stojgce przed tworcami i tworczyniami stownikow dwu-
jezycznych. Doktorantka Magreth Kibiki z Uniwersytetu w Dar es Salaam przy-
blizyta prowadzone przez siebie badania lingwistyczne w referacie pt. ,,The func-
tions of the pragmatic marker ‘sawa’ in spoken Swahili”, ukazujac mnogosc¢ oraz
kontekstualnos¢ znaczen pojecia ‘sawa’ na podstawowym poziomie uzywanym do
wyrazenia zgody. Magister Martin Okoth (Uniwersytet Warszawski) w prezentacji
zatytutowanej ,,Swahili Honorifics” zaprezentowal-nieoczywiste- znaczenia zwro-
tow grzeczno$ciowych uzywanych w jezyku suahili.

Tematyka z pogranicza jezykoznawstwa i antropologii podjeta zostata przez
goscia honorowego prof. Bernda Heine (Uniwersytet Kolonski) w referacie ,,De-
signing linguistic discourse in a forgotten world: The Akie of north-central Tanza-
nia”. Wystgpienie poswigcone bylo zagrozonemu jezykowi nilockiemu akie z ob-
szaru Tanzanii. Z kolei dr Eugeniusz Rzewuski (Uniwersytet Warszawski) w swo-
im wystapieniu przedstawit badania antorpologa, podréznika oraz jezykoznawcy,
Jana Czekanowskiego nad jezykiem abarambo.

Zaprezentowane zostaty rowniez badania nad literaturg suahili. [zabela Roman-
czuk (jedna z organizatorek konferencji) dokonata w swoim wystapieniu analizy
wspotczesnej powiesci -zanzibarskiej pisarki Zainab Alwi Baharoon pt. ,,Mungu
Hakopeshwi”, podkreslajac wzajemne powiagzanie dyskursu feministycznego z fi-
lozoficzno-religijnym dyskursem muzutmanskim eksponowanym rowniez w tytu-
towym idiomatycznym wyrazeniu ,,Czas dany od Boga jest cenny”.

Temat przystow i zagadek wybrzmial w referatach prof. Lionela Posthumu-
sa z Uniwersytetu w Johanesburgu, doktorantéw Godfreya Osoro z Uniwersytetu
Wellesley (USA) oraz Kennetha Kamuri Ngure z Uniwersytetu im. Jomo Keny-
atty (Kenia). Bioragc na warsztat przyklady z réoznych grup jezykowych (bantu
oraz kuszyckich) prelegenci podkreslili znaczenia, ktdre niosa ze soba przystowia
oraz zagadki, a mianowicie informacje dotyczacej danej kultury i spotecznosci ja
tworzacej.

Zaprezentowane podczas dwudniowej konferencji referaty podkreslity znacza-
ce 1 wzajemne powigzanie mi¢dzy jezykiem a zachowaniami spoteczno-kulturo-
wymi, Wydarzenie obfitowato w réznorodne ujecia tej problematyki, skupiajac sie
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na strukturach jezykowych, przystowiach, zagadkach, dyskursywnych strategiach
w codziennej komunikacji, w gazetach, nowych mediach, oraz we wspotczesnej
literaturze.

Uczestnicy oraz uczestniczki wydarzenia zostali zaproszeni do publikacji swo-
ich referatow w czasopismie Studies in African Languages and Cultures wydawa-
nym przez Katedre Jezykow i Kultur Afryki. Organizatorkom udato si¢ zapewnié
sprawny przebieg obrad oraz mita atmosfere sprzyjajacg integracji Srodowiska
afrykanistycznego. Byla to znakomita okazja do spotkania, zacie$nienia wspot-
pracy i wymiany doswiadczen. Konferencja pokazata réznorodno$¢ wspotczesnej
tematyki badawczej i podej$¢ metodologicznych w ramach studiow jezykowo-kul-
turowych w obszarze afrykanistyki. Spotkanie okazato si¢ wielkim sukcesem, stad
tez decyzja o kontynuacji tej inicjatywy w przysziosci.

Izabela Romarniczuk
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I Seminarium Afrykanistyczne na Wydziale Ekonomicznym
UMCS ,,Development Cooperation with Africa. Investing
in Human Capital™

Lublin, 17 czerwca 2019 r.

Organizator: dr Konrad Czernichowski, Uniwersytet
Marii Curie-Sktodowskie;j

W seminarium wzi¢li udzial panelisci: dr hab. Bara Ndiaye, dr Eugeniusz
Rzewuski, Marek Zmystowski i Robert Ainebyona oraz goscie, ktorych przy-
witat Dziekan Wydzialu Ekonomicznego UMCS dr hab. Zbigniew Pastuszak,
prof. UMCS.

Panelisci podjeli tematyke $cistych zwiazkow oswiaty i rozwoju spoteczno-go-
spodarczego, migdzy ktorymi istnieje sprzezenie zwrotne. Zta jakos¢ ksztalcenia
wynika z niedorozwoju, ale sama tez przyczynia si¢ do stagnacji gospodarczej, gdyz
to od wyksztalconych ludzi zalezy tempo wzrostu produktu krajowego brutto. Za-
leznosci te zostaty przedstawione juz w XX wieku przez prof. Brunona Knalla (ur.
1924, zm. 2009) z Uniwersytetu w Heidelbergu. Otdz zacofanie gospodarcze jest
przyczyng braku srodkoéw na rozwdj os§wiaty. To z kolei powoduje niskie kwalifika-
cje zawodowe i niskie wyksztalcenie ogolne, a w rezultacie niska wydajno$¢ pracy.
Dyskutowat on z teorig wzrostu Walta Rostowa, ktéra wyr6znia pigé stadiow roz-
woju gospodarczego: spoteczenstwo tradycyjne, przestanki do startu (uwidocznienie
si¢ sektora wiodgcego), start (wzrost inwestycji), osigganie dojrzatosci gospodarczej
(gwaltowny wzrost PKB) oraz masowa konsumpcje. Knall zwrocit uwagg, ze w wie-
lu krajach do takiego automatycznego wzrostu nie dochodzi. Natomiast akcentowat
znaczenie czynnikow jakosciowych. Wérod determinant wzrostu wymienit: zasoby
naturalne, gesto$¢ zaludnienia, mentalno$¢ sprzyjajaca rozwojowi, religie, tradycje
i zwyczaje oraz struktury spoteczne i ekonomiczne.

Dr Eugeniusz Rzewuski jest specjalista w zakresie jezyka i kultury suahili.
Jego wystapienie na seminarium sktadato si¢ z dwoch czesci dotyczacych akade-
mickiego ksztalcenia kadr. Pierwsza z nich poswiecona byta najwickszemu w hi-
storii UE projektowi edukacyjnemu w Afryce. Chodzi o Akademig¢ Rybotowstwa
i Nauk o Morzu w Namibe w Angoli. Projekt ten opierat si¢ na kredycie w ramach
pomocy wiazanej i zaktadat transfer technologii nauczania z Akademii Morskiej

U Ang. Wspolpraca rozwojowa z Afivkq. Inwestycje w kapital ludzki.
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(obecnie Uniwersytet Morski) w Gdyni do Angoli. Uczelni¢ w Afryce od podstaw
wybudowato przedsi¢gbiorstwo Navimor, za$ udziat gdynskiej uczelni obejmowat
opracowanie koncepcji organizacyjnej, programow nauczania, zasad funkcjono-
wania procesu naukowo-dydaktycznego, wyszkolenie kadry angolskiej, wyposa-
zenie laboratoriow, zamontowanie nowoczesnych symulatoréw, przettumaczenie
podrecznikow. Jest to jedyny przypadek transferu know-how polskiej uczelni do
Afryki. Historia tego projektu zostata przedstawiona w filmie pt. ,,Dopowiedziana
historia. Polacy dla Angoli”*. Inauguracja Akademii w Namibe transmitowana
przez Telewizje Angolska® odbyla si¢ jeszcze z udziatem polskiej flagi i z dys-
kursywnym podkresleniem polskiej obecnosci w tej ceremonii. Nie doszto jednak
niestety do planowanego udziatu Prezydenta RP w tym uroczystym akcie (by? je-
dynie ambasador RP w Angoli). Wiadze angolskie zrezygnowatly z dalszej wspot-
pracy z polska firma. W 2018 r. nie bylo w Namibe polskich wyktadowcow (co
zapowiedziano wczesniej), ale pracowali tam juz wyksztatceni w Gdyni angolscy
specjalisci. Poza matymi tabliczkami znamionowymi polskich producentow prak-
tycznie nie ma $ladu po tym, ze ten ogromny projekt zostat w catosci zrealizowa-
ny przez Polakéw. Nie doszto tez do zakupienia przez Angole polskiego statku
szkoleniowo-badawczego niezbednego nie pdzniej niz na trzecim roku gtownych
kierunkoéw studiow, mimo uzgodnionej juz na szczeblu rzadowym kolejnej fazy
polskiej linii kredytowej m.in. na ten cel. Nie wiadomo do konca, co byto przy-
czyna nagtego wycofania si¢ rzadu angolskiego z owocnej wspolpracy ze strong
polska.

Druga cz¢$¢ wystapienia dr. Rzewuskiego dotyczyta niezwykle ciekawego pro-
jektu wielostronnego, jakim jest Uniwersytet Panafrykanski, w ktérym Polska nie
uczestniczy. Ma on stanowi¢ sie¢ pigciu instytutow w pigciu réznych regionach
Afryki: Potnoc, Zachéd, Centrum, Wschod 1 Potudnie. W Algierii Institute for Wa-
ter and Energy Sciences Uniwersytetu Aboubakra Belkaida w Tlemcen (ang. Abou
Bekr Belkaid University in Tlemcen); w Nigerii Institute for Life and Earth Scien-
ces Uniwersytetu w Ibadanie (ang. University of Ibadan); w Kamerunie Institute
for Governance, Humanities and Social Sciences Uniwersytetu w Jaunde 11 (ang.
University of Yaounde II), w Kenii Instytutu Nauk Podstawowych, Technologii
i Innowacji (ang. Institute for Basic Sciences, Technology and Innovation) Uni-
wersytetu Przyrodniczego i Technicznego Jomo Kenyatty (ang. Jomo Kenyatta
University of Agriculture and Technology) w Judzy oraz w RPA Institute for Space
Sciences Uniwersytetu Technicznego Potwyspu Przyladkowego (ang. Cape Penin-
sula University of Technology) w Kapsztadzie. Uniwersytet Panafrykanski zaktada
wymiang studencka na wzor Erasmusa w Europie.

2 https://www.youtube.com/watch?v=6abK_ayYE1U
3 https://www.youtube.com/watch?v=F Jrq3zi9Cw
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Wazna konkluzjg tego poréwnawczego zestawienia pomocowych formut bu-
dowania kapitatu ludzkiego, dokonanego przez Eugeniusza Rzewuskiego, jest to,
ze formuta wielostronna wydaje si¢ by¢ bezpieczniejszym 1 stabilniejszym przy-
czynianiem si¢ do transferu wiedzy, bez uszczerbku w domenie korzysci wize-
runkowych — soft power. Nie przestaje by¢ promocja polskiego eksportu, ale bez
wylacznoscei dostaw ustug i towarow, jakg gwarantuje pomoc wigzana. Zdaniem
prelegenta, w nauczaniu akademickim komplementarnos¢ wiedzy, perspektyw,
metod i doswiadczen w jej przekazywaniu jest bardzo pozadang wartos$cia; a pro-
jekty wielostronne stuzace budowaniu kapitatu ludzkiego w skali subregionu sg
formatem wartym angazowania pomocowych §rodkéw finansowych przez UE i jej
kraje cztonkowskie. Niemniej z doswiadczen projektu angolskiego mozna wiele
nauczy¢ si¢ na przysztosc.

W kolejnym wystapieniu Robert Ainebyona przedstawil zatozenia i dziatal-
no$¢ Ruchu ,,Maitri”, ktérego jest wolontariuszem. Opowiada w polskich szkotach
o swoim kraju — Ugandzie, rozprawiajac si¢ ze stereotypami. Zanim przyjechat do
Polski w 2018 r., odbyt staz w siedzibie gtdéwnej Wschodnioafrykanskiego Zgro-
madzenia Parlamentarnego w Aruszy w Tanzanii. W mie$cie tym zorganizowat
Dzien Otwarty UMCS. Obecnie studiuje po angielsku stosunki migdzynarodowe
na Wydziale Politologii UMCS. Ruch ,,Maitri” pozyskuje darczyncéw w Polsce,
ktorzy finansuja nauke najubozszym dzieciom w réznych krajach afrykanskich.
Odbywa sie to przy wspolpracy z misjonarzami w ramach ,,Adopcji Serca™.

Marek Zmystowski jest biznesmenem. Zatozyt od podstaw serwis rezerwacji
hoteli Jovago, ktory stat si¢ znany w catej Afryce, a takze spotke HotelOnline.co,
ktora buduje oprogramowanie dla branzy hotelarskiej. Zdobyt znaczne doswiad-
czenie biznesowe na wymagajacym rynku Nigerii. Jest mentorem w afrykanskich
projektach Miedzynarodowego Banku Odbudowy i Rozwoju czy Google’a. Napi-
sat biografie Gonigc czarne jednorozce. Jak polski wilk z Wall Street zostal afiy-
kanskim terrorystq, w ktorej odstania kulisy rozwoju swojej kariery. Zostal zapro-
szony do wygtoszenia wyktadu o podejmowaniu ryzyka na popularnej platformie
konferencji ,,Technologia, Rozrywka i Design” TEDx (ang. Technology, Entertain-
ment and Design). Podczas seminarium przekonywat, ze Afryka jest obiecujagcym
i intratnym rynkiem z uwagi na chtonno$¢ oraz szybko rosnaca obecnos¢ mtodych
przedsiebiorczych i dobrze wyksztatconych specjalistow.

Dr hab. Bara Ndiaye jest pracownikiem naukowo-dydaktycznym na Wydziale
Humanistycznym Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, absolwentem Wyzszej
Szkoty Pedagogicznej w Dakarze w Senegalu. Od wielu lat wraz z dr hab. Iwona
Anng Ndiaye, prof. UWM, organizuje w Olsztynie Dni Afryki, polaczone z konfe-
rencja naukowa. Podczas seminarium, wychodzac od definicji kapitatu spoteczne-

* https://www.maitri.pl/adopcjaserca/
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go, wyrazit zdanie, ze system edukacji nalezatoby przebudowac od szkot podsta-
wowych az po uczelnie, uwzglgdniajac rodzime tradycje i jezyki.

Po wystgpieniach panelistow nastapita dyskusja moderowana przez dr. Konra-
da Czernichowskiego z UMCS. W trzeciej czgsci zabrali glos goscie z sali. Wérod
pytan i komentarzy najciekawsza byta wypowiedz Jessego Amunyeli, studenta
UMCS z Namibii, ktory zwrocit uwage na trudnosci w realizowaniu projektow
gospodarczych w Polsce przez Afrykandow z uwagi na barier¢ zaufania, a takze
nalezytego zainteresowania ze strony polskiej. Rozwijanie start-upow w Afryce
przyniostoby np. ogromne korzysci dla tamtejszego spoteczenstwa, ale takze dla
inwestorow. Skojarzenie technologicznego know-how polskich firm z partnerami
w Afryce stanowitoby potencjat do osiggania ponadprzecigtnych zyskow. Jed-
nak te pomysly nie znajduja wsrdd Polakow szerszego zainteresowania. Zdaniem
Amunyeli moze to wynika¢ ze stereotypowego wizerunku Afrykanina, jaki przez
dziesiatki lat kolonializmu byt ksztattowany w Europie, a takze z niedowierza-
nia, ze w Afryce istniejg takie mozliwosci biznesowe. Przebieg seminarium zre-
lacjonowata ekipa TV UMCS®. Wydarzenie stanowito merytoryczng kontynu-
acj¢ debaty pt. ,,Wspolpraca na rzecz edukacji w Afryce. Polskie dziatania w XXI
wieku”, ktora towarzyszyla otwarciu wystawy pod tym samym tytutem. Odbyta
si¢ ona 20 marca 2019 r. w Bibliotece Publicznej Miasta Stotecznego Warszawy
w ramach spotkan ,,Afryka na Koszykowej”. Dzigki zespolowi studentéw grafiki,
ktorym opiekowata sie prof. dr hab. Ewa Satalecka z Polsko-Japonskiej Akademii
Technik Komputerowych w Warszawie, bogate materialy z wystawy dostepne sa
na witrynie Biblioteki®. W przysztym roku Wydzial Ekonomiczny UMCS przy
udziale Jordan University College (JUCo) w Morogoro w Tanzanii oraz Uniwersy-
tetu w Salzburgu zorganizuje drugg edycje¢ interdyscyplinarnej konferencji afryka-
nistycznej ,,Changes and Identity” (pierwsza odbyta si¢ w maju 2019 r. w JUCo).

Konrad Czernichowski

5 https://www.youtube.com/watch?v=xZ_kg9qJURS8
¢ https://www.koszykowa.pl/dla-czytelnikow/home/archiwum/19-wystawy/4855-wystawa-angola
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Wystawa i debata ,,Wspolpraca na rzecz edukacji
w Afryce. Polskie dzialania w XXI wieku”

20 marca 2019 r.
Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy

Organizatorzy: Polskie Towarzystwo Afrykanistyczne,
Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy, Katedra Jezykow
1 Kultur UW, Staromiejski Dom Kultury, Festiwal AfryKa-
mera, Polsko-Japonska Akademia Technik Komputerowych
w Warszawie

Debata towarzyszaca otwarciu wystawy stanowita kolejne przedsiewzigcie
realizowane w ramach statego cyklu ,,Afryka na Koszykowej”. Pomystodawca,
autorem koncepcji i koordynatorem byt Eugeniusz Rzewuski. On tez po stowach
powitalnych dyrektora Biblioteki, Michata Straka, dokonal otwarcia i krotkiego
wprowadzenia do wystawy. Wystawa w pelnym zestawie prezentacyjnym posado-
wiona jest na stronie internetowej Biblioteki. W fizycznej przestrzeni wystawowej
o temacie informuje 16 drukowanych plansz oraz prezentacja wideo na duzym
ekranie TV. Objasnieniu tej konstrukcji i zawartosci wystawy shuzyla tez prezen-
tacja fragmentow filmu dokumentalnego zrealizowanego przez TVP Gdansk pt.
,Dopowiedziana historia. Polacy dla Angoli” w rezyserii Matgorzaty Rakowiec.
Zasoby tekstowe wystawy to m.in. zestaw 11 tekstow przedstawiajacych przykta-
dowe projekty i obszary wspotpracy w ksztatceniu uczniow i studentow afrykan-
skich z polskim udziatem. Ich autorami sg: Karolina Bieniek (Fundacja ,,Art Trans-
parent”), Konrad Czernichowski (UMCS), Kinga Lendzion (UKSW), Tadeusz
Makulski (Katolicki Ruch ,,Maitri”’), Nina Pawlak (UW), Grzegorz Trela (Jordan
University College w Morogoro w Tanzanii) i [zabela Will (UW). Wprowadzenie
opracowatl Eugeniusz Rzewuski. Czgscia wystawy wirtualnej byly takze Galeria
fotografii i fragmenty reportazy telewizji angolskiej (TPA) i polskiej (TVP3).

Debacie w formacie panelowym przewodniczyta Hanna Rubinkowska-Aniol,
przewodniczaca PTAfr. W panelu wystgpili: Karolina Bieniek z Fundacji ,,Art
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Transparent” z Wroctawia, Agata Czaplinska z MSZ, Wieslaw Ptach, pracownik
SGGW i prezes Fundacji Nauka dla Rozwoju oraz Izabela Will z UW. W spotka-
niu uczestniczyli ponadto Afrykanie mieszkajacy w Polsce.

Po stowach powitania Hanny Rubinkowskiej-Aniot jako pierwsza o zabranie
glosu zostala poproszona Agata Czaplinska, Naczelnik Wydziatu ds. Wdrazania
Pomocy Rozwojowej z Departamentu Wspolpracy Rozwojowej MSZ. Zwroécita
ona uwage, ze stosunkowo prosto jest wybudowac¢ infrastrukture (szkoty, przed-
szkola), duzo trudniej — zmienic¢ stosunek do edukacji. Michat Cygan (takze z MSZ
— wicedyrektor Departamentu Afryki i Bliskiego Wschodu) uzupehit t¢ wypo-
wiedz, mowiac, ze inwestycje w kapitat ludzki sa inwestycjami z najwigkszym
potencjatem, cho¢ czesto korzysci z nich ptyngce sg odroczone w czasie. Agata
Czaplinska przywolata tez inicjatywe fundacji Partners Polska, ktéra w zachodnie;j
Kenii wspiera edukacj¢ wlaczajaca, ksztatcac kadre w kierunku pracy z uczniami
niepetnosprawnymi i ich rodzinami. W wyniku projektu frekwencja tych dzieci
wzrosta 0 60 proc. Wczesniej byly one marginalizowane czy wrecz ukrywane
przed swiatem przez ich rodzicow.

O ciekawym i ambitnym projekcie ,,Ksigzka dla Gwinei” opowiedziata Karo-
lina Bieniek. Na uwage zastuguje w nim to, ze zbadano gruntownie o potrzeby na
miejscu. Po wielu rozmowach, m.in. w Ministerstwie Edukacji Narodowej Gwinei,
postanowiono dostarczy¢ 100 000 elementarzy. Wybrano materiat gwinejski dosto-
sowany do lokalnych warunkow. Zastrzezenie, jakie podczas debaty zglosita przed-
stawicielka PTAft, dotyczyto tego, ze podrecznik byt napisany w jezyku francuskim,
a nie lokalnym (np. najpopularniejszym fulfulde). Karolina Bieniek odpowiedziata
na to, Ze nie jest rolg partnera ingerowanie w polityke edukacyjna suwerennego pan-
stwa, ktore zdecydowato utrzymac oswiate w jezyku kolonizatora.

Izabela Will przywotata audycj¢ w radiu nigeryjskim, w ktorej doktorzy wy-
promowani w Polsce bardzo ciepto opowiadali o naszym kraju. W ten sposob stajg
sie oni najlepszymi ambasadorami Polski w Nigerii. Zreszta o bardzo pozytyw-
nym odbiorze Polski w Gwinei mowila rowniez wdowa po konsulu honorowym
Polski w Gwinei, pani Maria Romanowska-Barry. Gwinejczycy pamigtajg o tym,
ze Polska byta pierwszym krajem na $wiecie, ktory uznal niepodlegtos¢ ich kraju.

Wiestaw Ptach przedstawit kulisy swojego zaangazowania w projekt rozwojo-
wy wspotfinansowany przez MSZ w ramach Wolontariatu Polska Pomoc. Wcia-
gnigci w niego zostali nauczyciele akademiccy z roznych wydziatow SGGW (m.in.
specjalisci od hodowli bydta i nauk weterynaryjnych). Swoja wiedza i doswiad-
czeniem wspierali oni szkoty rolnicze w Tengeru — miescie, gdzie zalozono obdz
dla polskich uchodzcow, ktorym udato si¢ wyjecha¢ z ZSRR w czasie Il wojny
Swiatowe].

Wrazenie na wszystkich przybylych zrobit zakonczony juz projekt stworzenia od
podstaw Akademii Rybotowstwa i Nauk o Morzu w Angoli. O glos zostat poproszo-
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ny dyrektor handlowy Navimor Commercial Jarostaw Popis, ktory przytoczyt spek-
takularne fakty: 20 studentow z Angoli, ktdrzy nauczyli si¢ polskiego i dotaczyli do
polskich studentéw w Akademii Morskiej w Gdyni (obecnie Uniwersytet Morski),
by przygotowac si¢ do pracy w nowo otwartej uczelni w swoim kraju; 90 polskich
firm uczestniczacych w projekcie (wsrod nich Navimor, Asseco, Cegielski), 28 pod-
recznikow akademickich przettumaczonych z polskiego na portugalski. Projekt ten
w duzej mierze byt finansowany przez kredyt Rzadu RP dla Rzagdu Angoli w ramach
umowy o pomocy wiazanej. Prezes Popis przytoczyt anegdote o tym, ze podczas bu-
dowy Polacy z reguty byli przez Angolczykoéw utozsamiani z profesorami. Dodajmy
jednak, ze polskich wyktadowcow w tej uczelni nie ma.

Goracg dyskusje wzbudzita kwestia odmow wizowych dla afrykanskich kandy-
datow. Przedstawiciele MSZ obecni na sali thumaczyli powody tego stanu rzeczy.
Winili pewne prywatne uczelnie z Polski. Bez sprawdzania poziomu kandydatow
przyjmowaty one wszystkich chetnych, ktorzy — jak sie pozniej okazywato — nie
potrafili nic konsulowi powiedzie¢ o Polsce ani o kierunku, na ktory aplikujg. Pra-
cownicy MSZ przyznali tez, ze system stypendiow dla studentéw zagranicznych
jest obecnie niewystarczajacy.

Wystawa w czgsci prezentacji planszowej i wideo dostgpna byta do 5 kwietnia
w Bibliotece Publicznej m. st. Warszawy przy ul. Koszykowej 26/28, a w calosci
— na stronie: http://www.koszykowa.pl/dla-czytelnikow/home/archiwum/19-wy-
stawy/4855-wystawa-angola, za$ archiwalny zapis wideo z debaty dostgpny jest
pod adresem: http://www.koszykowa.pl/dla-czytelnikow/home/debaty-miedzyna-
rodowe/134-debaty-miedzynarodowe/debaty-miedzynarodowe/4868-20-03-2019-
-debata-wspolpraca-na-rzecz-edukacji-w-afryce-polskie-dzialania-w-xxi-wieku

Opracowanie graficzne wystawy jest dzietem zespotu studentow grafiki z Pol-
sko-Japonskiej Akademii Technik Komputerowych w Warszawie, przygotowanym
pod kierunkiem prof. dr hab. Ewy Sataleckiej. Wystawe planszowa opracowang
przez Navimor udostepnita Ambasada Angoli w Warszawie.

Konrad Czernichowski
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Dzien Afryki w Lublinie
25 maja 2019 r.

Wydzial Politologii Uniwersytetu Marii Curie-Sklodow-
skiej w Lublinie

Organizatorzy: Studenci 1 doktoranci z Afryki studiujacy
na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej (UMCS) oraz
w Wyzszej Szkole Spoteczno-Przyrodniczej im. Wincentego
Pola w Lublinie (WSSP)

Na Uniwersytecie Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie byt uroczyscie ob-
chodzony Dzien Jednosci Afrykanskiej (dla uczczenia LVI rocznicy powotania do
zycia Organizacji Jednosci Afrykanskiej, poprzedniczki Unii Afrykanskiej). Procz
studentow z UMCS na czele z Robertem Ainebyona z Ugandy (studentem I roku
studiow magisterskich International Relations na Wydziale Politologii UMCS)
wsrod organizatoréw znalezli si¢ takze studenci: Morgan Mburvi (Kenia), Jesse
Amunyella, Lesley Shikomba (Namibia), Nicky Ozima (Nigeria), Kimberly Ma-
gaisah, Nolwazi Mhodi, Thobekile Mhodi (Zimbabwe) z WSSP. W Dniach Afry-
ki licznie uczestniczyli Afrykanie mieszkajacy w Lublinie, lecz w przewazajacej
mierze studenci. Reprezentowali oni takie kraje, jak: Kenia, Lesoto, Mozambik,
Namibia, Nigeria, RPA, Uganda, Tanzania, Zimbabwe. W Dniu Afryki wzieli
ponadto udzial goscie z Polski, Indii, Stanow Zjednoczonych, Wielkiej Brytanii
i innych panstw. Swoja obecno$cig wydarzenie zaszczycili: Prorektor UMCS ds.
Ksztatcenia dr hab. Alina Ortowska, prof. UMCS, Prodziekan Wydziatu Politolo-
gii ds. Badan Naukowych i Wspotpracy z Zagranicg prof. dr hab. Marek Pietra$
oraz Pelnomocnik Rektora ds. Umigdzynarodowienia dr Ewelina Panas.

Cato$¢ poprowadzili studenci Lesley Shikomba z Namibii i Tariroyaishe Yvon-
ne Mahachi z Zimbabwe. W ramach programu znalazty si¢ dwa panele dysku-
syjne, prezentacje multimedialne zache¢cajace do podrozy do Afryki, pokaz mody
afrykanskiej, warsztaty robienia warkoczykoéw i masek oraz wystepy artystyczne.

Pierwszy panel dyskusyjny dotyczyt nawigzywania i rozwijania wspotpracy go-
spodarczej miedzy Polska a Afryka z perspektywy indywidualnych przedsigbior-
cow. Wzieli w nim udziat studenci Niyi Aderibigbe (Nigeria) i Jesse Amunyella
(Namibia) oraz Malgorzata Kwiatkowska (pedagog i animator kultury), Adenkule
Ayoola (nigeryjski przedsigbiorca), Cornelius Desha (amerykanski przedsiebiorca,
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cztonek ruchu Amerykanskich Potomkéw Niewolnikow #ADOS, ang. American
Descendants of Slavery), Hillary Musangiro (ekspert ds. tancucha dostaw z do-
swiadczeniem pracy w Procter&Gamble, Siemensie i Ambasadzie RPA w War-
szawie). Niyi Aderibigbe zwrdcit uwage na konieczno$¢ integrowania si¢ afrykan-
skich studentow z Polakami zamiast ich wylacznego przebywania w srodowisku
studentdw zagranicznych. Zachgcat do uczestnictwa w réznych wydarzeniach kul-
turalnych oraz nauki podstaw jezyka polskiego. Drugi panel dyskusyjny dotyczyt
Kosciota w Afryce. W dyskusji uczestniczyli Konrad Czernichowski z Ruchu ,,Ma-
itri” 1 UMCS, s. Anafrida Biro (Tanzania) ze Zgromadzenia Sidstr Biatych oraz ks.
Michael Konye (Nigeria) z KUL. Wskazywano, ze dziatalnos¢ charytatywna Ko-
sciota w Afryce w obszarze edukacji, stuzby zdrowia, prowadzenia osrodkow dla
»dzieci ulicy” i innych wynika z Pisma $w. (por. Mt 25,35; 1 Kor 16,1; Tob 12,8n)
oraz dokumentoéw koscielnych (np. encykliki Pawta VI ,,Populorus progressio”).
Kosciot podejmuje wiele dziatan, ktore tacza ludzi z r6znych krajow. Przyktadami
inicjatyw i dziatan lokalnego Kos$ciota mogg by¢ udziat zgromadzen zakonnych
z Lublina w Sieci Bakhita ds. Przeciwdziatania i Pomocy Ofiarom Wspotczesnych
Form Niewolnictwa przy Konferencji Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgroma-
dzen Zakonnych w Polsce; czy tez cotygodniowa Msza §w. w jezyku angielskim
w kosciele akademickim KUL, odprawiana przez ksi¢gzy doktorantow z Afryki, po
ktorej wierni (gtdéwnie studenci lubelskich uczelni) sa zaproszeni na herbate i roz-
mowg. Od czasu do czasu sg takze organizowane dla nich wycieczki krajoznawcze
i pielgrzymki. Oba panele moderowata Nolwazi Mhodi.

Kimberley Magaisah i Thobekile Mhodi zorganizowaty pokaz zdje¢ ukazuja-
cych piekno ich krajéw: RPA i Zimbabwe. Pokaz mody afrykanskiej przygotowat
lubelski kenijski projektant mody, z pochodzenia Kikuju — Morgan Mbuvi. Z ko-
lekcjami, ktore tworzy mozna si¢ zapoznaé na jego fanpage’u ,,Morgan Clothline”.
Morgan ponadto $piewat i tanczyt w czesci artystycznej Dnia Afryki. Studentka
kosmetologii pochodzaca z Nigerii oferowata obecnym syntetyczne afrykanskie
warkoczyki: https://www.facebook.com/WarkoczykiLublin.

Na koniec zostat od$piewany hymn ,,Mungu ibariki Africa” (,,Boze, blogostaw
Afryce”).

Wydarzenie pokazato, ze bardzo szybko zwickszajaca si¢ liczebnie diaspora
afrykanska w Lublinie jest dobrze zorganizowana. Artys$ci i widzowie §wietnie si¢
bawili i cieszyli ze spotkania. Dyskutowali o roznych kulturach i o problemach
Afryki, a takze o obrazie Afrykanow w Polsce. Zauwazono, ze czasami sami Afry-
kanczycy daja powody do powstawania ztych opinii o sobie. Niestety przybyto
bardzo mato 0séb spoza srodowiska studenckiego. Warto w kolejnych latach zwie-
lokrotni¢ wysitki przy promocji $wieta.

Konrad Czernichowski
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Wystawa karykatur politycznych Godfreya GADO
Mwampembwy

oraz debata publiczna pt. ,, Free, fair and ... tweeted elections.
The role of media in democratic processes”

Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy, ul. Koszykowa 26/28
25 maja 2019

W dniach 23 i 24 maja 2019 roku na Uniwersytecie Warszawskim odbyta si¢
konferencja “Language — Culture — Literature: East African Perspective”, w trak-
cie ktorej zaproszeni goscie dyskutowali o zréznicowanych kwestiach zwigzanych
z kulturg suahili (szczeg6towa relacja przebiegu konferencji autorstwa Izabeli Ro-
manczuk znajduje si¢ na stronie 150 biezacego numeru). Konferencji towarzyszy-
ty dwa unikatowe wydarzenia, ktore zebraty nie tylko gosci i uczestnikow konfe-
rencji, ale rowniez grono odbiorcow zainteresowanych tematyka kultury i sztuki
Afryki Wschodniej, czyli wystawa karykatur politycznych oraz debata publiczna.

Wernisaz wystawy karykatur politycznych autorstwa Godfreya Mwampem-
bwy, tworzacego pod pseudonimem ,,GADO”, odbyt si¢ 25 maja 2019 roku. Wy-
stawa tanzanskiego artysty prezentowala dwadzieScia prac z jego bogatego do-
robku. Prezentowane karykatury byty stworzone na przestrzeni lat 2013-2018,
a wczesniej byly zamieszczane na stronie internetowej autora lub publikowane na
tamach kenijskich dziennikow — artysta od ponad dwudziestu lat mieszka i pracuje
w stolicy Kenii, Narobi. GADO uchodzi obecnie za jednego z najwybitniejszych
rysownikow nie tylko w regionie Wschodniej Afryki, ale w ogéle na kontynencie
afrykanskim. Jego talent zostat takze doceniony w wielu miejscach na $§wiecie
o czym $wiadczg nie tylko wydawnictwa publikujace jego prace m.in. Le Monde,
Courrier International, Deutsche Welle, The Guardian, ale tez lista nagrod, ktory-
mi zostal wyrdzniony. Wéroéd najwazniejszych nalezy wymieni¢ Kenyan Human
Rights Commission ,,2018 Lifetime Acheivement”, Cartoon for Peace ,,2016 In-
ternational Editorial Cartoon”, nagroda Fundacji Ford’a w 2011 roku oraz dwu-
krotne uhonorowanie tytutem jednego z najbardziej wptywowych ludzi Afryki
magazynu The New African w 2004 1 2016 roku.

W swoich pracach GADO porusza przede wszystkim biezace kwestie politycz-
ne i spoteczne oraz istotne wydarzenia nie tylko z Kenii, Afryki, ale w ogdle ze
$wiata. Jego charakterystyczne karykatury sg waznym glosem we wspotczesnym
dyskursie w kraju. Swoimi karykaturami celnie puentuje bieg politycznych wyda-
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rzen, ale tez dzigki szczegolnej artystycznej formie umozliwia swoim odbiorcom
uksztaltowanie wlasnych pogladow oraz stanowiska wobec poruszanych kwestii.
Jego multimodalne rysunki budza natychmiastowg reakcje¢ adresata i w obecnych
czasach w duzo wiekszym stopniu niz teksty gazetowe takie jak artykuty, analizy
czy felietony, pelnig funkcje opiniotworczego tekstu kultury w debacie publiczne;.
GADO czgsto bezkompromisowo krytykuje liderow politycznych nie tylko obozu
rzadzacego, ale tez opozycji wypunktowujac ich brak zainteresowania spoleczen-
stwem, umitowanie luksusu, korupcje, brak szacunku dla podstawowych wolnosci
i demokratycznych zasad.

Tematyka prac prezentowanych w Warszawie byta skupiona na relacjach wita-
dzy 1 mediéw oraz stosunku politykow do jednej z fundamentalnych, demokra-
tycznych wartos$ci, czyli wolnosci stowa. Chociaz kenijskie media sa uwazane za
jedne z najbardziej zroznicowanych 1 wolnych w regionie Afryki Subsaharyjskiej,
to pewne zachowania rzadzacych moga budzi¢ uzasadniong krytyke, jak chociazby
zamkniecie tymczasowo kilku stacji telewizyjnych w styczniu 2018 roku i unie-
mozliwienie transmisji na Zywo waznego wydarzenia organizowanego przez parti¢
opozycyjna Raili Odingi' oraz radykalne zaostrzanie przepisow naktadajacych na
dziennikarzy wysokie grzywny oraz kary do 10 lat pozbawienia wolnosci za znie-
stawienie. Politycy zarowno ci pozostajacy u wladzy jako i tworzacy opozycje sa
na prezentowanych karykaturach portretowani jak carowie lub krolowie, otoczeni
bogactwem, przepychem i pigknymi kobietami, cho¢ sami czg¢sto pozostaja nadzy.
Na wiele sposobow probuja uciszy¢ media i osoby je tworzace — sg ich sedziami
i katami jednoczesnie. GADO obrazuje na prezentowanych karykaturach rowniez
inne elementy, ktore zagrazaja w obecnych czasach wolnosci mediow i stowa — sa
nimi_m.in. szeroko rozumiane fake newsy, czyli wszystkie te tresci, ktore cho¢ sa
niezweryfikowane to publikowane przede wszystkim w Internecie, na portalach
spotecznosciowych i za pomocg komunikatorow.

Ostatniemu zagadnieniu byla po$wigcona debata publiczna w jezyku angiel-
skim, ktora towarzyszyla wernisazowi prac Godfreya Mwampembwy pt. ,,Free,
fair and ... tweeted elections. The role of media in democratic processes”, w czasie
ktorej eksperci dyskutowali o roli tradycyjnych mediéw w obliczu coraz wigksze-
go znaczenia w dyskursie tzw. nowych mediow, zwlaszcza portali spotecznoscio-
wych. Debatowano o znaczeniu tzw. fake newsow 1 zagrozen z nich wynikajacych,

' Chodzi o udawang inauguracje Raili Odingi na ,,prezydenta ludu”, po tym jak przegral wy-
bory prezydenckie z Uhuru Kenyatta w pazdzierniku 2017 roku. Sytuacja polityczna w kraju byta
wowczas bardzo napigta i byta nastgpstwem uniewaznienia przez Kenijski Sad Najwyzszy pierwsze-
go glosowania w wyborach prezydenckich w sierpniu 2017 roku. Sad uniewaznit wynik glosowania
dajacy zwycigstwo Kenyattcie na wniosek Odingi. Raila Odinga nie wziat jednak udziatu jako kan-
dydat w powtdrzonym glosowaniu twierdzac, ze IEBC (ang. Independent Electoral and Boundaries
Commission, Kenijska Komisja Wyborcza), nie jest w stanie zorganizowaé¢ glosowania spetniajace-
go migdzynarodowe standardy demokratyczne.
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o tym jak wobec przytloczenia tresciami przedostajacymi si¢ do debaty publiczne;j
przecietny odbiorca ma odrozni¢ prawde od falszu i nie zosta¢ ofiarg manipulacji.
Wsrod zaproszonych ekspertow znalezli si¢ nie tylko GADO, ale rowniez nieza-
lezny kenijski dziennikarz, bloger i pisarz oraz karykaturzysta Patrick Gathara,
komentator spraw regionalnych i migdzynarodowych pracujacy dla najwigkszych
dziennikow w Kenii oraz wspottworzacy niezalezny portal The Elephant, a takze
Mateusz Bajek, uczestnik kilkunastu migdzynarodowych misji obserwacji wybo-
row w Europie i Azji, inicjator polskiej akcji obserwacyjnej rosyjskich wyborow
prezydenckich w marcu 2018 roku, wspotpracujacy z Fundacja Odpowiedzialna
Polityka. Debatg prowadzita Maria Piotrowska, doktorantka i asystenta pracujaca
w Katedrze Jezykow i Kultur Afryki na Uniwersytecie Warszawskim, miedzyna-
rodowa obserwatorka wyboréw z ramienia Unii Europejskiej oraz Fundacji Carter
Center.

Partnerem obu wydarzen byla Biblioteka Publiczna m. st. Warszawy przy
ul. Koszykowej, w gmachu ktorej miaty one miejsce. Prezentowana wystawa byta
pierwszg wystawa GADO w Polsce, byla wigc to unikatowa okazja, aby zapo-
zna¢ si¢ z pracami tego wybitnego artysty, natomiast poprzedzajaca jej otwarcie
debata publiczna data sluchaczom niepowtarzalng szans¢ glebszego zrozumienia
pracy karykaturzystow, ich roli w ksztaltowaniu debaty publicznej, roli obrazu
w przekazie medialnym i temu, co jeszcze poza informacjami ksztattuje w obec-
nych czasach, nie tylko w Kenii, dyskurs publiczny zwigzany z polityka, sprawami
spotecznymi i obywatelskimi.

Maria Piotrowska
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Jubileusz 70-lecia dra hab. Jacka Lapotta, prof. US

Fot. Hanna Lapott-Nimmo

W dniu 6 czerwca 2019 r. uroczyscie obchodzono Jubileusz 70-lecia
dra hab. Jacka Lapotta, prof. US. Wydarzenie miato miejsce w auli Wydziatu
Humanistycznego Uniwersytetu Szczecinskiego. Zaproszenie na t¢ uroczy-
sto$¢ wystosowali: J. M. Rektor US— prof. dr hab. Edward Wtodarczyk; Dzie-
kan Wydziatu Humanistycznego US — dr hab. Urszula Checinska, prof. US; Dy-
rektor Instytutu Historii i Stosunkow Migdzynarodowych US — dr hab. Adam
Makowski, prof. US oraz Dyrektor Muzeum Narodowego w Szczecinie — Lech
Karwowski.

Byta to przede wszystkim okazja do prezentacji dorobku naukowego Jubilata,
ktory jest znanym i o zastuzonej renomie etnologiem-afrykanista, badaczem kultur
posiadajacym niezwykte doswiadczenie w prowadzeniu badan terenowych i wiedze
zdobyta w trakcie dwudziestopigciokrotnych wypraw do Afryki (indywidualnych
lub zespotowych), ktorych byt kierownikiem lub wspoétorganizatorem. W sumie do-
tart az do 18 krajow afrykanskich. Najbardziej jednak — naukowo i emocjonalnie
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zwigzat si¢ z Dogonami z Mali, dzieki czemu powstaly dziesiatki artykutow i ksigz-
ka Dogonowie z Mali. Spotecznosé tradycyjna w procesie zmian, ktéra doczekata si¢
az dwoch wydan (Szczecin 2012 1 2015), dokumentujgca ich unikalng kulture.

Po przyjeciu zyczen od organizatoréw uroczystosci, zabrat glos prof. dr hab.
Ryszard Vorbrich, kierownik Zakladu Studiéw Pozaeuropejskich w Instytucie
Enologii i Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu, ktéry wyglosit laudacje
na rzecz Jubilata. Wyliczyt w niej Jego dokonania naukowe, moéwit takze o Jego
zyciu i pasji badawczej oraz o wspolnych wyprawach do Afryki. Ponadto prof.
Ryszard Vorbrich odczytal list gratulacyjny od prof. dr hab. Zbigniewa Jasiewi-
cza — zastuzonego badacza-etnologa wieloletniego dyrektora Instytutu Etnologii
i Antropologii Kulturowej UAM.

Wspdlne wyprawy do Afryki wspominali takze inni ich uczestnicy, miedzy in-
nymi: dr hab. Maciej Zabek, prof. UW — dyrektor Instytutu Etnologii i Antropolo-
gii Kulturowej UW; kierownik Zaktadu Antropologii Etnicznosci i Studiéw Glo-
balnych; dr Lucjan Buchalik — dyrektor i kustosz Muzeum Miejskiego w Zorach;
Katarzyna Podyma — takze kustosz tego Muzeum oraz Ewa Pradzynska — kustosz
i kierownik Dzialu Kultur Pozaeuropejskich Muzeum Narodowego w Szczecinie.

Katarzyna Podyma odczytata list od Ministere de la Culture Des Arts et du
Tourisme Burkina Faso z podzigkowaniami skierowanymi do Jubilata za zastugi
w utrwaleniu dziedzictwa kulturowego ludu Kurumba. Ewa Pradzynska odczytata
natomiast list gratulacyjny od prof. Aleksandra Posern-Zielinskiego — przewodni-
czacego KNE PAN, cztonka-korespondenta PAN i PAU.

Odczytane zostaly takze listy od: Dziekan Wydziatu Humanistycznego US —
dr hab. Urszuli Checinskiej, prof. US; w imieniu Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW list gratulacyjny odczytal jego dyrektor — dr hab. Maciej Zabek,
prof. UW, a inne, nieodczytane listy gratulacyjne dotarly do Jubilata droga pocz-
towg. W imieniu Zarzadu Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego gratulacje
ztozyta takze dr hab. Matgorzata Szupejko.

Wiele oso6b sktadajacych zyczenia podkreslalo ogromne osobiste zaangazowa-
nie Profesora Jacka Lapotta, ktore zaowocowato wrecz przyjazniami zadzierzgnig-
tymi w trakcie prowadzonych badan, szczegdlnie w Mali, o ktorych sam Jubilat
moéwil: ,,Moje relacje z ‘nosicielami kultury Dogonow’ staja si¢ z czasem coraz
blizsze 1 pelne wzajemnego szacunku”, a oni sami, stowami Pangale Dolo (jed-
nego z Dogondw, ktory wprowadzat badacza w tajniki kultury) to potwierdzili: ,,
(...) Jestesmy juz razem [nie wy u nas, nie obok, ale razem] my i wy i ten kto chce
to opisac¢ winien pisa¢ prawde. Rodzi si¢ pytanie: po ilu latach kontaktow i ba-
dan mozna zastuzy¢ na takie zaufanie Dogondéw? Czy i jak mozna zweryfikowac
otrzymany przekaz? Ale to juz zupetnie inna historia...”

% Bilad as-Sudan Polska strefa Sudanu , W. Cisto, J. Rozanski, M. Zabek (red.), Pelpin 2017,
s. 31-32.
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Materialnym dowodem tej przyjazni jest zapewne kuriozalne zdarzenie, ktore-
go doswiadczyt Jubilat. Ot6z Gadiolou Dolo — przedstawiciel jednej z osiemdzie-
sigciu rodzin tzw. prawdziwych Dogondéw (jak ich okreslit Profesor Lapott), tuz
przed $miercig, kiedy to jako ostatni odwiedzit go Lucjan Buchalik ,,(...) wzruszo-
ny Gadiolou wspominat nasza dtugoletnig wspotprace i napomknat o pomysle bu-
dowy polskiej misji w kraju Dogonéw. Po kilku tygodniach od jego $mierci dotart
do mnie, nie do konca zrozumiaty list, informujacy o tym, ze Gadiolou ,,zapisal”
mi w kraju Dogonow, w swojej rodzinnej wsi Sanga, dziatke z przeznaczeniem na
budowg przysztej misji’.

Mozna powiedzie¢, ze praca stala si¢ w przypadku Profesora pasja jego zycia
i taki wlasnie tytut nosi ksigga pamigtkowa Jemu dedykowana: Afivka — Pasja
zycia, E. Pradzynska, A. Szczepanska — Dudziak, L. Buchalik (red.), Zory 2019,
ktoéra zostata Mu wreczona.

Zwienczeniem uroczystosci bylo wspdlne spozycie tortu i kolacja, a przy tej
okazji wiele rozméw i wspomnien.

Malgorzata Szupejko

3 J. Lapott, Diuga podroz do kraju Dogondw, ,,Afryka”, nr 47, 2018, s. 48, cafa historia: czytaj
s. 147-152.
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Lista recenzentow zewnetrznych ,, Afryki”

Prof. dr hab. Anna Barska — Uniwersytet Opolski

Dr hab. Joanna Bar — Uniwersytet Pedagogiczny w Krakowie

Dr hab. Elzbieta Budakowska, prof. UW — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Renata Czekalska — Uniwersytet Jagiellonski, Krakow

Mgr Daniel Gazda — Instytut Etnologii i Archeologii PAN, Warszawa

Dr hab. Magdalena Horodecka — Uniwersytet Gdanski

Dr Andrzej Krasnowolski — badacz niezalezny, Warszawa

Dr hab. Katarzyna Anna Kotodziejczyk — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Robert Ktosowicz, prof. UJ — Uniwersytet Jagiellonski, Krakow +

Dr hab. Maciej Kurcz , prof. US — Uniwersytet Slaski, Cieszyn

Dr hab. Kamil Kuraszkiewicz — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Michatl Le$niewski — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Wiestaw Lizak — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Jacek Lapott, prof. US — Uniwersytet Szczecinski

Dr nauk med. Gabriela Majkut, — Uniwersytet Medyczny im. Karola Marcinkow-
skiego w Poznaniu

Dr Joanna Mormul — Uniwersytet Jagiellonski, Krakoéw

Dr hab. Grzegorz Mysliwski — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Anna Nadolska-Styczynska — Uniwersytet Torunski

Dr hab. Anna Maria Niedzwiedz — Uniwersytet Jagiellonski, Krakow

Prof. dr hab. Nina Pawlak — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Jacek Jan Pawlik SVD, prof. UWM — Uniwersytet Warminsko-Mazurski,
Olsztyn

Dr hab. Aneta Pawtowska, prof. UL, — Uniwersytet L.odzki

Dr hab. Robert Pigtek, prof. UPH — Uniwersytet Przyrodniczo Humanistyczny
w Siedlcach

Dr Joanna Popielska-Grzybowska, Instytut Kultur Srodziemnomorskich i Orien-
talnych PAN, Warszawa

Dr hab. Magdalena Radkowska — Uniwersytet Warszawski

Prof. dr hab. Jarostaw Roézanski — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa

Dr hab. Hanna Rubinkowska-Aniot — Uniwersytet Warszawski

Prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz — Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa
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Dr hab. Ewa Siwierska — Uniwersytet Warszawski

Dr Margot Stanczyk-Minkiewicz — Akademia Marynarki Wojennej, Gdynia

Dr hab. Krzysztof Trzcinski, prof. UJ — Uniwersytet Jagiellonski, Krakow

Dr Izabela Will — Uniwersytet Warszawski

Prof. dr hab. Izabella Zatorska — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Maciej Zabek, prof. UW — Uniwersytet Warszawski

Dr hab. Magdalena Zdrada-Cok — Uniwersytet Slaski, Sosnowiec

Prof. dr hab. Jerzy Zdanowski — Krakowska Akademia im. Andrzeja Frycza Mo-
drzewskiego

Dr hab. Beata Wojtowicz — Uniwersytet Warszawski

Zasady przyjmowania tekstow do druku

Redakcja czasopisma ,,Afryka” (ISSN-1234-0278), (e-ISSN-1111-9999) przyj-
muje do publikacji jedynie teksty oryginalne. Przestane teksty nie moga by¢ opu-
blikowane w innych miejscach.

Redakcja przyjmuje do druku artykuty naukowe, artykuly recenzyjne, recenzje,
polemiki i relacje z wydarzen naukowych i kulturalnych zwigzanych z Afryka.

Wersja pierwotng czasopisma jest wersja papierowa. Lista recenzentow ze-
wnetrznych jest raz w roku aktualizowana i umieszczana na stronie internetowej
www.ptarf.org.pl w linku ,,Redakcja ,,Afryki” oraz w czasopismie.

Teksty prosimy nadsyta¢ pocztg elektroniczng na adres: peteafr@gmail.com

Ponadto autorzy proszeni sg o ztozenie wraz z tekstem zeskanowanego lub
przestanego poczta, podpisanego o§wiadczenia o tresci:

Imig¢ i nazwisko autora/autorow

Oswiadczam(y), Z€ Praca Pl. ..ccceeeeeeveeereeenieeenveesneens ztozona do publikacji
w czasopismie ,,Afryka” jest wylagcznie mojego (naszego) autorstwa. Nikt spoza
wskazanego grona autoréw nie wniost istotnego wktadu w powstanie publikacji
oraz nie pojawita si¢ w nim osoba, ktorej wktad byt znikomy lub w ogole nie miat
miejsca.

Oswiadczam(y), ze praca nie zostata wczesniej nigdzie opublikowana (nieza-
leznie od jezyka) oraz nie jest rozpatrywana pod katem publikacji w zadnej innej
redakcji.

Oswiadczam takze, ze badania przedstawione w artykule (lub powstanie arty-
kulu naukowego) zostalo sfinansowane ze zrédet (proszg wymienic):

Ponadto wyrazam(y) zgodg na to, ze warunkiem opublikowania artykutu w czaso-
pismie ,,Afryka” jest przeniesienie praw autorskich na rzecz wydawcy czasopisma.

Podpis/Podpisy
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(Jesli dotyczy) informacji o zrodtach finansowania publikacji (np. stypendium
autorskie, grant badawczy), wktadzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzy-
szen 1 innych podmiotow (financial disclosure)

Oswiadczenie jest dostgpne na stronie internetowej: http://www.ptaftr.org.pl
Kwalifikowanie tekstow do publikacji

* Przed przestaniem tekstu do recenzji sekretarz redakcji sprawdza, czy jest on
zgodny z profilem merytorycznym pisma i spetnia wszystkie wymogi technicz-
ne. Teksty, ktore spelniajg powyzsze warunki sg przesytane do redaktora na-
czelnego i tematycznego, ktérzy wyznaczaja recenzentow.

» Kazdy tekst jest recenzowany przez dwoch recenzentow w systemie double-
blind review. Oznacza to, ze recenzenci nie znajg tozsamosci autora a autor nie
zna tozsamosci recenzentow.

» Recenzje sporzadzane s3 w formie pisemne;.

* Recenzje zawierajg informacje o przyjeciu tekstu, koniecznosci dokonania po-
prawek wskazanych przez recenzenta lub odrzuceniu tekstu. Tekst, ktory otrzy-
mat co najmniej jedng negatywna recenzje nie jest publikowany.

Ghostwriting i Guest authorship

Redakcja czasopisma ,,Afryka” przestrzega i wdraza zalecenia Ministerstwa
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego dotyczace ochrony przed nieujawnionym autor-
stwem lub wspotautorstwem artykutu (ghostwriting) i pozornym autorstwem lub
wspotautorstwem artykutu (guest authorship). W zwiazku z powyzszym od auto-
row publikacji wymaga si¢ ujawnienia wktadu poszczegdlnych osob w powstanie
publikacji. Wykryte przypadki ghostwriting i guest autorship) sa traktowane jako
przejaw nierzetelnosci naukowej i z tego wzgledu beda dokumentowane oraz prze-
kazywane do wlasciwych instytucji.

Wytyczne dla autorow tekstow

Tytut naukowy, nazwisko, afiliacja, adres i telefon autora powinny by¢ zataczo-
ne w osobnym pliku w celu zapewnienia anonimowosci autora. Nazwa pliku
powinna zawiera¢ trzy pierwsze stowa tytutu tekstu i adnotacje ,,dane osobowe”.

Do pliku ,,dane osobowe” powinna by¢ dotaczona krotka notka o autorze infor-
mujaca o jego afiliacji i zainteresowaniach badawczych.

Do kazdego tekstu nalezy zataczy¢ abstrakt (w tym samym pliku) i stowa klu-
czowe w jezyku polskim i angielskim oraz bibliografie.
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Konstrukcja artykulu naukowego

Artykut we wstepie powinien zawiera¢ okreslenie problemu badawczego oraz
hipoteze lub teze.

We wstepie nalezy przedstawic przyjeta metode badan i zrédta zgromadzonych
materialow.

Tekst powinien charakteryzowacé si¢ logiczng kompozycja: powinien by¢ po-
dzielony na kolejne czegsci poprzedzone Srodtytutami ilustrujgcymi wyraznie tok
rozwazan autora.

Tekst nie powinien zawiera¢ kolokwializméw 1 metafor jezykowych.

Tekst powinien zawiera¢ zakonczenie z wnioskami odnoszacymi si¢ do proble-
mu badawczego i postawionej na wstepie hipotezy lub tezy.

Wymagania techniczne

* Imie i nazwisko autora powinno by¢ umieszczone w pierwszej linii tekstu,
wyrownane do lewego marginesu.

» Tytul nalezy umiesci¢ ponizej nazwiska — zapisany czcionka prostg (antykwa),
bez cudzystowu, wyrownany do $rodka strony, niezaleznie od liczby wierszy.

» Tekst nie powinien przekracza¢ objetosci 1 arkusza wydawniczego (22 stro-
ny).

* Formatowanie: edytor — Word; czcionka — 12, Times New Roman; odstep mie-
dzy znakami — standardowy; interlinia — 1,5 wiersza; wielko$¢ wciecia wierszy
akapitowych — 1,5 cm [Tab]; marginesy [wszystkie] — 2,5 cm; cytaty i zwroty
obcojezyczne — kursywa; wszystkie strony ponumerowane — dot strony [stop-
ka] do $rodka.

* Nazwa pliku z tekstem powinna zawiera¢ jedynie trzy pierwsze stowa tytulu
tekstu.

* Plik powinien by¢ przestany w formacie doc, docx.

* Ewentualne zdj¢cia, mapy, wykresy i tabele nalezy przesyta¢ w osobnym pliku
JPG, ponumerowane, zaznaczajac miejsce ich umieszczenia w tekscie.

*  Wtekscie nalezy uzywac typowych skrotow, powszechnie przyjetych w j. pol-
skim takich jak ,,np.”, ,.etc.”, ,,itp.”, ,,jw.”. Nazwy miesiecy nalezy podawac
pelnym wyrazem. Nalezy stosowaé pisowni¢ okreslen ,,wiek”, ,,rok”: przed
— rozwini¢te, np. w wieku XIX, w roku 1976; po — skrécone, np. w XX w.,
w 1888 1.

* Autor jest zobowigzany sprawdzi¢ przyjeta polskg pisowni¢ nazw geograficz-
nych i etnicznych.

Prosimy o przestrzeganie wymagan technicznych.
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Przypis

Odsylacz przypisu w tekscie, pisany cyfra arabska, nalezy umiesci¢ w gor-
nej frakcji. Jezeli odsytacz wystepuje na koncu zdania, nalezy go umiescic przed
kropka konczaca zdanie, z wyjatkiem zdan konczacych sie skrotem zakonczonym
kropka, jak np. ,,w.” lub ,,r.”

Numer przypisu umieszcza si¢ u dotu strony, rowniez w gornej frakcji, bez
kropki. (czcionka — 10, Times New Roman)

W zapisie bibliograficznym umieszczonym w przypisach nalezy podawac
kolejno: pierwsza (lub pierwsze) liter¢ imienia autora cytowanego dzieta zakon-
czong kropka, nazwisko, tytut dzieta (italikami) zakonczony przecinkiem, miejsce
wydania zakonczone spacja, rok wydania, numer strony/stron, z ktorej pochodzi
cytat np.: J.D. Omer-Cooper, Zulu Aftermath. A Nineteenth-Century Revolution in
Bantu Africa, London 1966, s. 8.

Przy cytowaniu artykuldw z czasopism, tytut czasopisma, tom, rocznik, zeszyt,
numery stron podajemy po tytule artykutu, oddzielone przecinkami. Tytuty czaso-
pism, pisane antykwa, nalezy umieszcza¢ w cudzystowie. Numer tomu / zeszytu
czasopisma, podajemy cyframi arabskimi.

Np. J. McCann, Ethiopia, Britain, and Negotiations for the Lake Tana Dam
1922-1935, “International Journal of African Historical Studies” t. 14, 1981, z. 4,
s. 667-699.

Jesli praca pochodzi z wydawnictwa zbiorowego, po tytule zakonczonym
przecinkiem nalezy umiesci¢ skrét ,,[w:]”, po czym podaé po przecinku tytut wy-
dania zbiorowego, redaktora tomu, miejsce, rok wydania, numery stron.

Np.: H.A. Turner, Bismarck's Imperialistic Venture: Anti-British in Origin?,
[w:] Britain and Germany in Africa: Imprerial Rivalry and Colonial Rule, red.
P. Giffrord i W.R. Louis, Yale 1967.

Numer strony umieszcza si¢ po skrocie ,,8.”

Przy cytowaniu Zrédel internetowych podajemy pierwszg litere (litery) imie-
nia, nazwisko autora tekstu (jesli jest znany), tytut artykutu (italikami), adres stro-
ny internetowej, oraz informacj¢ z dnia dostepu np.:

M. Culross, http://www.unc.edu/~hhalpin/ThingsFallApart/achebebio.html
(6.12.2011).

W tekscie przypisu pelny zapis bibliograficzny dziela nalezy umiesci¢
W pierwszym przypisie, w ktorym jest ono cytowane. W kolejnych przypisach na-
lezy uzy¢ tylko pierwszego lub pierwszych wyrazow w tytule, tak aby byt on roz-
poznawalny, a po przecinku numery stron. Jesli cytowane jest tylko jedno dzieto
danego autora, po nazwisku autora zakonczonym przecinkiem nalezy uzy¢ skrotu
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op. cit., a nastgpnie umiesci¢ numery stron. Jesli w dwodch nastgpujacych po sobie
przypisach cytowane jest to samo dzieto, w drugim nalezy uzywac stowa ibidem.

Cytowania

Fragmenty cytowane w tekscie, krotsze niz 5 linijek powinny by¢ ujete w cu-
dzystow. Natomiast dluzsze — od nowego wiersza (czcionka 11) z weigciem 35 mm,
interlinia 1,15.
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Sprawozdanie z dzialalnosci Polskiego Towarzystwa
Afrykanistycznego w 2018 roku

Walne Zgromadzenie

Walne Zgromadzenie Polskiego Towarzystwa Afrykanistycznego zwotane na
wniosek Zarzadu Gtownego odbyto si¢ zgodnie ze statutem Towarzystwa w try-
bie zwyczajnym 24 kwietnia 2018 roku o godz. 19.00 (w pierwszym terminie)
i0 godz. 19.15 (w drugim terminie) w Hucie Szklane;j.

Konferencje:

V Kongres Afrykanistow Polskich — 23-25 kwietnia w klasztorze na Swietym
Krzyzu (Lysa Gora) oraz w Hucie Szklanej. Wspotorganizowany przez Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej UW.

XIV Naukowe Spotkania z Afryka pt. ,,Religia, ideologia i polityka” organizowana
wspolnie z Instytutem Nauk Politycznych Uniwersytetu Mazursko-Warminskiego
(w 2018 roku wyjatkowo w ramach Kongresu Afrykanistow Polskich jako osobny
panel)

VIII konferencja z cyklu Bilad as-Sudan, pt. ,,Rodzime kultury a islam” — 7 grud-
nia w Warszawie, organizowana wspoélnie z Instytutem Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW oraz Instytutem Dialogu Kultury i Religii WT Uniwersytetem
Kardynata Stefana Wyszynskiego,

Seminaria Afrykanistyczne (wspolorganizowane z Katedra Jezykow
i Kultur Afryki UW):

1. 18 stycznia — mgr John Martin Okoth, ,,Sustainable Development Problems in
Africa”

2. 22 luty — dr Piotr Cichocki, ,,Afrykanskie i afro-latynoskie kulty opetan” —
otwarta dyskusja nad modelem teoretycznym.

3. 8 marca — dr Renata Diaz-Szmidt, ,,Zraniona pamiec i historyczna trauma w li-
teraturze Gwinei Réwnikowe;j”

4. 12 kwietnia — mgr Igor Dobrzeniecki, ,,Centrypetalny wymog terytorialnego
roztozenia glosd6w w wyborach prezydenckich. Przypadek Kenii”
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5. 17 maja — dr hab. Hanna Rubinkowska-Aniot, ,,Pogranicza oralnosci we wspot-
czesnej kulturze etiopskiej”

6. 7 czerwca — dr hab. Robert Pietek, ,,Chrzest - kanibalizm - chrzescijanski po-
chéwek: ewolucja Nzingi, wladczyni Matamby”

7. 8 listopada — dr Kinga Lendzion, ,,Wspotczesna sytuacja jezykowa na Madaga-
skarze a edukacja szkolna”

8. 6 grudnia — dr Zuzanna Augustyniak, ,,Sytuacja migrantek z Etiopii w Kairze -
relacja z badan terenowych”

Dzialalnos¢ popularyzatorska:

Cykliczne spotkania ,,Afryka na Koszykowe;j” organizowane wspoélnie z Bibliote-

ka Publiczng m. st. Warszawy na Koszykowej, Katedrg Jezykow i Kultur Afryki

UW, Staromiejskim Domem Kultury oraz AfryKamers.

1. 24 stycznia — debata ,,Miedzy sztuka a opetaniem. Wokot wystawy afrykan-
skich przedstawien demonow”

2. 14 marca — pokaz filmu ,,Beti i Amare” i spotkanie z rezyserem Andym Siege

3. 23 maja — debata ,,Mi¢dzy wolontariatem a wolonturystyka”

4. 31 pazdziernika — spotkanie i dyskusja z autorem ksigzki ,,Krew Aczoli”

Dzialalno$¢ wydawnicza:

1. Wojciech Charchalis, Renata Diaz-Szmidt, Malgorzata Szupejko (red.), Inte-
lektualisci afrykanscy wobec doswiadczenia dyktatur, Aspra, Warszawa 2018.
2. Dwa numery czasopisma ,,Afryka” (numer 47 1 48).

W 2018 roku PTAfr przyznalo nagrody za najlepsze publikacje nauko-
we i popularnonaukowe o tematyce afrykanistycznej w 2017 roku.

Otrzymali je:

1. Renata Diaz-Szmidt (w kategorii: publikacja naukowa autora przed uzyska-
niem stopnia doktora habilitowanego) za ksiazke Gdzie jestes, Gwineo? Proby
ksztaltowania tozsamosci narodowej w tworczosci pisarzy z Gwinei Rowniko-
wej, Wydawnictwo ASPRA-JR, Warszawa 2017.

2. Robert Klosowicz (w kategorii: publikacja naukowa autora, ktory uzyskat sto-
pien doktora habilitowanego) za ksiazke Konteksty dysfunkcyjnosci panstw
Afryki Subsaharyjskiej, Wydawnictwo UJ, Krakow 2017.

3. Krzysztof Btazyca (w kategorii: publikacja popularno-naukowa) za ksigzke
Krew Aczoli. Dziesiec lat po zapomnianej wojnie na potnocy Ugandy, Wydaw-
nictwo Bernardinum, Pepllin 2017.
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Patronat naukowy:

Ogodlnopolska Konferencja Naukowa, Czy Afryka potrzebuje nowych granic?
Stosunki miedzynarodowe w Afiyce w kontekscie separatyzmow w regionie, zor-
ganizowana przez Jagiellonskie Centrum Badan Afrykanistycznych, Uniwersytet
Jagiellonski w Krakowie dn. 25 pazdziernika.

30 czerwca 2019
Przewodniczaca Zarzadu PTAfr Hanna Rubinkowska-Aniol

Skarbnik PTAfr Jarostaw Rozanski
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