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SUMMARIES OF ARTICLES

EDWARD SITO SVD
The African Family on the Example of Ewe, part 1

The discussion of the subject is preceded by a comprehensive introduction that
brings the Ewe people, inhabiting southern Togo and Benin, closer to the reader.
Based on historical data and oral tradition, an outline of Ewe’s political structure
is presented, starting from the 17th century to the present moment, followed
by a description of the traditional social organisation of this people, along with
information on the diverse social status of individuals. In this context, the available
piecemeal information about the forms of modern slavery and trafficking is
included.

The main topic is the presentation of Ewe’s traditional kinship system and the
importance of family ties. The religious and genealogical dimension of the family
is subject to a detailed analysis. A reconstruction of traditional customs, based on
information from the turn of the 19th and 20th centuries, is the starting point for
presenting the institution of marriage. The article presents in detail the various
stages of entering into a marriage: from getting to know each other and the period
of engagement, negotiations regarding the size of the dowry, to the description of
the wedding rituals. The article ends with information on the changes in marriage
customs in the period after the creation of the independent state of Togo.

Key words: African family, Ewe, Togo, Benin, modern slavery

JOANNA MORMUL

Historical and Political Conditions of the State Crises in
Guinea-Bissau

The article analyzes the historical-political determinants of statehood crises
in Guinea-Bissau. In the post-independence history of this country, there is
a tendency to take political power by military coups, and the continual attempts to
exert influence by high-ranking commanders of the armed forces on, an anyhow
unstable, domestic political scene. Since the introduction of the multi-party system
in 1994, none of Guinea-Bissauan presidents has succeeded in reaching the end
of his mandate. This phenomenon is recognised as the fundamental and systemic
cause of the statehood crises plaguing Guinea-Bissau. By presenting the turning
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Summaries of Articles

points in its recent history and the international context, especially in the regional
dimension, the author seeks to diagnose the causes of the continually unstable and
fragile political situation in Guinea-Bissau.

Key words: Guinea-Bissau, statehood crises, history of Guinea-Bissau, politics of
Guinea-Bissau, state dysfunctionality

EWA SIWIERSKA

An Attitude of the Hausa People Towards the Islamic
Concept of Fate

Islam teaches the role of destiny (gadar) in human life and reaffirms the belief that
what is destined to be yours will come. This paper investigates to what extent the
Islamic concept of fate and free will has shaped the mindset of the Hausa people
(Northern Nigeria). It has been based on the analysis of Hausa sayings, proverbs
and poetry which serve as an avenue for transmitting knowledge, attitudes and
moral values and constitute an important aspect of the Hausa culture.

Key words: Islam, Hausa (Nigeria), destiny (gadar), free will, Hausa proverbs

ANITA WASIK, PIOTR STANCZYK

Society — Identities — Images. The Feminine and the
Masculine During Work and Leisure in Sdo Tomeéan
Advertisement Painting

The main aim of this article is to present the results of research of the Sao Toméan
advertisement painting phenomenon. Visual discourse analysis methods were used
during the research procedure. The first part of the article presents various types of
research on advertisement painting and the basic characteristics of this phenomenon
in West Africa. The next part of the article describes the empirical methods used
to analyse the visual discourse of Sdo Toméan advertisement painting. The main
part of the text presents an analysis of empirical visual material focused on the
discursive construction of identity strategies towards production and work, leisure
and consumption, as well as gender.

Key words: visual discourse analysis, visual semiotics, Sao Tomé, advertisement
painting, popular art, visual design, work, free time, identity
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MACIEJ] WYZGOL

The Prospects for Studies on the Settlement Changes in
the Dongola Region After the Fall of Makuria Kingdom

The paper focuses on the research perspectives of the so called Funj period in
Dongola Reach. It also outlines the socio-political situation after the collapse of
the Kingdom of Makuria and presents an interpretation of the processes based on
the written sources. The paper also introduces the ethnic context of the middle-
Nile valley, reconstructed on the basis of written sources. The sources point to an
influx of Arab tribes to the lands of the Kingdom of Makuria as the main reason
of the ethnic shift. The state of the archaeological research on the Funj period
is presented in the second part of the paper, along with a consideration of the
possible research perspectives. Among the discussed approaches in the context of
the studies of the Funj period in Dongola Reach are historical archaeology, Islamic
archaeology and ethno-archaeology. The last part of the paper presents regional
studies as a possible way of conducting research on the patterns of the settlements
and the political integration in the middle-Nile valley. The aim of the paper is an
assessment of the available research perspectives and methods according to the
realities of the discussed region and the availability and character of the sources.

Key words: Nubia, Funj period, historical archaeology, settlement, ethno-archae-
ology
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SPOLECZENSTWO I KULTURA

Epwarp Sito SVD

RODZINA AFRYKANSKA U EWE, czesé I

Streszczenie

Podjecie tematu jest poprzedzone obszernym wstepem, ktoéry przybliza lud Ewe,
zamieszkujacy poludniowe Togo i Benin. W oparciu o dane historyczne oraz
tradycje ustng zostal przedstawiony rys wiladzy politycznej u Ewe od XVII w.
do wspodlczesnosci, a nastepnie tradycyjna organizacja spoteczna tego ludu,
wraz z informacjami o zrdéznicowaniu statusu spotecznego jednostek. W tym
kontekscie zostaly zamieszczone dostepne, fragmentaryczne informacje o formach
wspolczesnego niewolnictwa i handlu ludzmi.

Zasadniczym tematem jest prezentacja tradycyjnego systemu pokrewienstwa
u Ewe i ukazanie znaczenia wig¢zi rodzinnych. Szczegdtowej analizie zosta-
je poddany religijny i genealogiczny wymiar rodziny. Rekonstrukcja trady-
cyjnych obyczajéw, w oparciu o przekazy z przetomu wiekow XIX i XX jest
punktem wyjscia do przedstawienia instytucji matzenstwa. W artykule zostaly
szczegdtowo ukazane poszczegdlne etapy zawierania matzenstwa: od poznania,
poprzez okres narzeczenstwa, negocjacji zwigzanych z ustaleniem wysokosci
posagu, po opis rytuatow zaslubin. Opis koncza informacje dotyczace zmian
w obyczajach zwigzanych z matzenstwem w okresie po powstaniu niepodlegtego
panstwa Togo.

Stowa kluczowe:
rodzina afrykanska, Ewe, Togo, Benin, wspolczesne niewolnictwo

I. ORGANIZACJA SPOLECZNA LUDU EWE

1. Wiadza polityczna u Ewe

W badaniach etnologicznych i historycznych nalezy ustali¢ pewne punkty gra-
niczne, ktore warunkujg tozsamos¢ danego ludu. Kultura Adjatado ma swoj pocza-
tek w miejscowosci Tado', natomiast ludu Ewe w miejscowosci Notsé. Jak zauwaza
togijski historyk Agbalényo K. Adabra:

! Zob. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud—Togo, s. 13-33.
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Edward Sito SVD

Lud Ewe narodzit si¢ w Notsé. Rzeczywiscie, Ewe stanowig wszystkie grupy spoteczne,
ktore siggaja korzeniami do Notsé i ktorych przodkowie opuscili to miasto podczas pano-
wania krola Agokoli (lub po) pod koniec XVI wieku. Tak wigc historia ludu Ewe zaczyna
si¢ w Notsé. Mowienie o Oyo lub Ketu jako miejscu pochodzenia ludu Ewe jest biedne.
W rzeczywistosci nalezy podkresli¢, iz w Oyo i w Ketu zyli tylko Jorubowie — lub grupy
domniemane — ktorych przodkowie zatozyli Tado®.

Pierwsi szefowie czy lokalni krolowie budowali krdlestwo, ale powazne pro-
blemy zaczety sie juz podczas panowania krola Agokoli’. Jego despotyzm i kru-
cienstwo* zmusito ludno$¢ do opuszczenia Notsé’ na poczatku XVII wieku. Od
momentu diaspory z Notsé lud Ewe zatracit swojg tozsamo$¢ etniczng opierajaca
si¢ na autorytecie jedynego krola. Od tej pory rolg religijnego i politycznego przy-
wodcy przejat szef lokalny, tak zwany duko (przodek rodziny). Funkcje t¢ wspot-
dzieli on z awomefia (krol)°. Okres XVI i XVII wieku dla cztonkow ludu Ewe jest
czasem rozprzestrzeniania si¢ i zdobywania terenow, ktore obecnie sg przez nich
zamieszkiwane.

Natomiast stulecia XVII i XVIII wieku to okres wojen miedzy grupami et-
nicznymi: Guin/Fante (posredniczacymi w handlu niewolnikami z kolonizatora-
mi) z ludami Anlo i Ashanti (bronigcymi si¢ przed niewolnictwem) oraz ludem
Ewe (stanowigcym zrodto niewolnictwa)’. Lud Guin cechowat si¢ bardzo szyb-

2 AK. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions evé: [’exemple de I’Avé, s. 12, tlum.
wlasne. Obecna nazwa Notsé pochodzi z jezyka ewe i znaczy: chce zatrzymac si¢ pod drzewem czy-
stym (Thoua tché); ihoua — czysty, tché — odpoczywac, zatrzymac si¢. Niemiecka pisownia — Nuatjd,
francuska transkrypcja — Nuatja, obecnie Notsé. R. Cornevin, Le Togo. Des origines a nos jours,
Académie des Sciences d’Outre-Mer, Paris 1988, s. 70.

3 Trudno ustali¢ czas panowania krola Agokoli i jego poprzednikow. Wedhug tradycji ustnych
byl on pierwszym, moze drugim, a nawet siodmym krolem Ewe w Notsé. Zob. A K. Adabra, 4ux
sources de [’histoire et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 32. Niektorzy historycy podaja daty
panowania na okoto 1670-1720.

4 Istnieje wiele hipotez dotyczacych emigracji ludu Ewe z Notsé. L.N. Gayibor podaje, ze spo-
wodowat ja nadmierny despotyzm krola Agokoli. Zob. L.N. Gayibor, Migrations — Société — Ci-
vilisation, Les Ewés du Sud—Togo, Praca doktorska, Paris 1975, s. 152. Niektorzy uczeni widza
jako przyczyne Igk przed niewolnictwem. Zob. K. Zielnica, Lud Ewe w Afryce Zachodniej: przyklad
ksztattowania sig Swiadomosci etnicznej i narodowej, s. 26.

5 Zob. E. Sito, Analiza biblijnych odniesien w genezie ludu Ewe na podstawie przekazow ustnych
o0 krolu Agokoli, s. 46-63.

¢ Trudno okresli¢ funkcj¢ polityczna i spoteczna du, uzaleznione to byto od historii i rozwoju poko-
len. Pojecie du oznacza ,,urzad”, natomiast osoba pelnigca urzad du nazywa si¢ duko. Spotyka si¢ duko
— szefa miasta, wioski, osady, dzielnicy, a nawet fermy. Por. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud — Togo,
s. 64, J.C. Pauvert, L évolution politique des Ewé, ,,Etudes africaines” 1960 (2), s. 167-174.

7 Niewolnicy wywodzili si¢ z wielu grup etnicznych zamieszkujacych obszar Togo, Ghany i Be-
ninu. Powyzszy schemat jest generalizujacy i populistyczny, niemniej jednak zakorzenionym az po
dzisiejsze czasy. Zob. C.Ch. Riendorf, History of the Gold Coast and Asante, based on traditions and
historical facts : comprising a period of more than three centuries from about 1500 to 1860, Basel
1895, s. 74-205.
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Rodzina afrykanska u Ewe, czes¢ |

kim wzrostem ekonomicznym i demograficznym dzigki handlowi niewolnika-
mi, a zwlaszcza strategii przetrwania grupy etnicznej polegajacej na adopcji zon
i dzieci niewolnikow®.

Wojny zewngtrzne z ludami sasiadujacymi Asabi, Ashanti, Akwamu wptynely na
konsolidacj¢ tozsamosci Ewe’. W tym samym czasie szybki rozwoj handlu dopro-
wadzil do nowych konfliktoéw oraz zmian spoteczno-politycznych. Ludy nadbrzezne
staly si¢ posrednikami w transakcjach z Europejczykami. Holendrzy stworzyli nowa
funkcje tzw. makelaer (pojgcie pochodzi od nazwy targu w Akrze Makola). Zaprzy-
sigzeni podczas specjalnych ceremonii w Elmina tworzyli nowa grupe w spoleczen-
stwie, przekazywang dziedzicznie i stanowigcg bardzo wazny element w polityce
lokalnej trwajacej do obecnych czasow. Podobng grupe spoteczenstwa w Aneho!°
ustanowili krélowie Glidji zwana apoutanga (szef plazy). Osoba, ktora mogla pehnic
funkcj¢ apoutanga obowiazkowo nalezata do klanu Adjigo (emigranci lud Fante).
Byli to wiasciciele todzi przybrzeznych. Czes¢ z tych posrednikow znata kilka jezy-
kow europejskich, a niejednokrotnie wyksztatcita si¢ w Europie!'.

Wewnetrzne (Anlo) i zewnetrzne (Ashanti, Guin) konflikty z sasiednimi grupami
etnicznymi historycznie skonsolidowaty poczucie tozsamosci etnicznej Ewe, ktorej
nalezy przydzieli¢ pojecia etnograficzne: zar6wno ,,grupa etniczna” jak i ,,lud”'?.

Na funkcje 1 dziedziczno$¢ urzgdu krolestwa wsrod ludu Ewe miaty wplyw
trzy znaczace wydarzenia, ktore doglebnie zmienity znaczenie i rolg krola w spo-
leczenstwie. Byly to:

a. Okres, kiedy krol Agokoli, chcac si¢ wyzwoli¢ spod wtadzy swych dorad-

cOw, stracil poparcie spoteczne. Dyktatorskie poczynania spowodowaty
ucieczke i rozproszenie ludu Ewe. Konsekwencja tych wydarzen byta ,,re-

8 Zony niewolnikow i ich dzieci po rytuale przebtagalnym przodkoéw ludu Guin zostawaty
integrowane w spoteczenstwo, stad modlitwa: Nyonou kou fou ne va zin mi to znaczy: niech kobiety
w cigzy do nas dotacza. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux années 1960,
t. 2,s. 115.

° K. Zielnica, Lud Ewe w Afiyce Zachodniej: przyktad ksztattowania sig¢ Swiadomosci etnicznej
i narodowej, s. 26-30.

10 Miejscowos¢ zamieszkana przez ludy Xwla, od poczatku XV wieku zamieszkana przez ludy
Guin z miejscowosci Elmina. Mieszkancy tych regionéw zostali nazwani przez Europejczykow lu-
dem Mina.

"W roku 1788 w samym mie$cie Liverpool studiowato 50 oséb, nie liczac innych miejscowosci,
takich jak Londyn czy Bristol. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux années
1960, t. 2, s. 46.

12 Grupa etniczna stanowi wspolnotg jeszcze przednarodows, zespolong historycznie, zamiesz-
kujaca okreslony region, ktora wypracowala wlasna tozsamos$¢ kulturowa, natomiast lud — ,,akcen-
tuje istnienie wigkszej §wiadomosci historycznej wérdd cztonkow ludu, widzi w ludzie wspoélnote
o mniej wyidealizowanej homogenicznosci, a za to o wickszej skali i1 cigglosci oraz wyrazistym
poczuciu faczno$ci wewnetrznej a obcosci w stosunku do innych grup”. Zob. R. Vorbrich, Plemien-
na i postplemienna Afryka. Koncepcje i postaci wspolnoty w dawnej i wspolczesnej Afryce, Poznan
2012, s. 61-62.
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definicja” statusu krola. W konsekwencji nastgpni krolowie panowali tylko
po trzy lata. Po tym okresie kazdy z nich byt u§miercany wedlug stosowne-
go rytuatu. Praktyka ta zostala zniesiona dopiero w pierwszej polowie
XIX wieku przez wiladce Ajayito, ktory zlikwidowat regute panowania
trzech lat i wprowadzit dozgonna funkcj¢ krola'.

b. Rok 1884, kiedy to po podpisanym pakcie miedzy krolem Ajayito i wladzami
kolonialnymi, Mawufia (krol lokalny), nie mogac wychodzi¢ na zewnatrz
wioski oraz kontaktowaé si¢ z cudzoziemcami, stracit swoja funkcje
polityczna. Lokalny szef cieszyt si¢ autorytetem jedynie w sferze religijnej
i jurysdykcyjnej (ograniczonej). W razie potrzeby kontaktu z wiadzami kol-
onii niemieckiej, Mawufia wysytat swego wystannika (tsamiga). W czasie
kolonizacji francuskiej rzady jedynego szefa tradycyjnego zostaty komplet-
nie zredukowane'*, wypracowano nowy urzad polityczny i reprezentatywny
Yovofia (krol biatych).

c. Sytuacja po $mierci krola Ajayito, kiedy to jego syn Tsevi, nie zostat introni-
zowany wedhug starodawnego rytualu. Podobny los spotkal jego nastepce,
ktory sprawowat wiadzg krolewska w latach 1962-1990. W chwili obec-
nej zaden ze starszych nie przypomina sobie doktadnie rytéw intronizacji
krola. W tej sytuacji funkcja kréla jest pozbawiona tradycyjnej ceremonii
i wladzy's.

Najwyzsza funkcje w spoteczno$ci Ewe sprawowat krol Mawufia/Anigbafio
wraz ze swymi doradcami pochodzacymi z zamoznych rodzin. Jedyny kontakt
posiadal z ministrami tashinion (tsamiga)'®, ktorzy przedstawiali problemy danej
spotecznosci, przyjmujac pozycje na kolanach i z pochylong glowa. Najwazniej-

13 Ze wzgledu na brak historycznych Zrédet pisemnych, do chwili obecnej istnieje kilka list
i genealogii krolow panujacych w Notsé, w zalezno$ci od tradycji przekazywanych w wigkszych
rodzinach. N.L. Gayibor przedstawia list¢ 21 imion potwierdzonych przez najstarsze tradycje zebra-
ne i opublikowane przez A.K. Adabra Aux sources de [’histoire et des traditions evé : [’exemple de
I’Avé, s. 32.

4 Kossi Adabra utozsamia funkcje Mawufia (krol Boga Mawu) z Awomefia (krol tradycji).
Natomiast rol¢ Yovifia (krol biatych) pelni szef kantonu. Jest on jednoczesnie posrednikiem miedzy
wladzg tradycyjna i kolonialng. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve :
I’exemple de I’Avé, s. 105-108.

15 Zob. N.L. Gayibor przedstawiat reminiscencje intronizacji krola ludu Adja, ktora sktadata si¢
z dwoch etapow: pielgrzymki do Adeli i intronizacji w Dakpodji. N.L. Gayibor, Les peuples Sud
Togo, s. 45-50. Dokladne wypelnienie wszystkich etapoéw intronizacji krola nadaje mu pelna funkcje
wtladzy. Rola tradycyjnego krola w czasach wspotczesnych ogranicza si¢ do funkcji reprezentatyw-
nej i folklorystycznej. Kompetencje i jurysdykcje prawng krolow lokalnych przedstawit A.K. Ada-
bra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : I’exemple de I’Avé, s. 294-307.

16 Wymowa stowa ,,minister” w kulturze ludu Ave. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire
et des traditions eve : ['exemple de I’Avé, s. 297.
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Rodzina afrykanska u Ewe, czes¢ |

szym obowigzkiem krola Anigbafio byta harmonijna organizacja spoleczenstwa
oraz zapewnienie dobrobytu poddanym. W czasach suszy, wykorzystujac swa
moc, miat on wywolywac jisa (obfite deszcze), ktore zapewnialy plony i dobrobyt
materialny.

Podstawowa komorke spoteczng stanowita dzielnica (quartier) zamieszkiwa-
na przez rodzing i jej potomkow (home/kome)'” posiadajaca wspdlnego przodka.
Dzielnica rzadzit szef (komefia/homefia) otoczony radg (amega). Do zarzadu rady
kroélewskiej (fiaha) wchodzili komefia, ktérzy decydowali o najwazniejszych lo-
sach konkretnej spolecznosci. Do kompetencji szefa rodziny (fomega) nalezato
przygotowanie tradycyjnych $wiat, przebieg matzenstw w rodzinie oraz przygo-
towanie kultu przodkow. Bedac przedstawicielem catej rodziny w spotecznosci,
rozwigzywal wszystkie problemy wewnatrzrodzinne. Natomiast w momen cie
gdy konflikt dotyczyt juz innej rodziny, w przypadkach kradziezy, cudzotostwa
lub morderstwa, fomega tracit swa jurysdykcje na rzecz homefia.

Czasami niektore dzielnice (quartiers) posiadaty konkretne obowigzki wobec
kréla, np. w dzielnicy Agbalesiawo nalezato wyszuka¢ krélowi zong, w Atitedo-
mé produkowano szaty krolewskie, a mieszkancy Kugbe byli odpowiedzialni za
sktadanie ofiar podczas tradycyjnych §wiat. Miejscowos¢ Wobedeomé dostarczata
rodzinie krélewskiej zywno$¢, natomiast dzielnica Adime zajmowata si¢ produk-
cja sandatéw ze skory dla krola'®,

Doswiadczenie tyranii i despotyzmu krola Agokoli spowodowalo catkowite
odrzucenie przez lud Ewe autorytetu jedynego krola. W zyciu politycznym i re-
ligijnym wprowadzono zarzad i funkcj¢ du, ktéra obejmowata miasto, dzielnice,
wioske, osade. Tozsamo$¢ wywodzi od przodkow, ktérzy z reguly sa pochowani
w danej miejscowosci'.

'7 Do okreslenia tej samej grupy spotecznej Diedrich Westermann uzywa terminow fome lub
xome. Réznica dotyczy odmiennej transkrypcji jezyka ewe (fr. kome, phome, ang. home, niem.
xome lub fome). Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—"Togo),
s. 240. Togijski naukowiec Kossi Adabra wprowadza rozroéznienie migdzy pojeciami kome
i fome w zaleznoéci od kryterium (lokalne lub genealogiczne). Kome stanowia mieszkancy
dzielnicy lub wioski (geograficzne lub lokalne kryterium), natomiast fome to rodziny zamiesz-
kujace kome, ktore posiadaja wspdlnego przodka (genealogia w tym przypadku stanowi podsta-
wowe kryterium rozroznienia miedzy kome i fome). Zob. A K. Adabra, Aux sources de I’histoire
et des traditions eve : I’exemple de I’Avé, s. 32. A. de Surgy, Le systéeme religieux des évhé,
s. 43.

18 Zob. N.L. Gayibor, Les peuples du Sud—Togo, s. 48-50.

1 W wyodrebnieniu i identyfikacji jednostki wspolnotowej duko elementem decydujacym jest
wspolny przodek w rodzinie/klanie. Zob. N.L. Gayibor, Histoire des Togolais. Des origines aux
années 1960, t. 2, s. 429. Por. J.C. Pauvert, L évolution politique des Ewé, ,,Etudes africaines” 1960
(2),s. 167.
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We wspolnocie (du)? zyje spoteczenstwo (duko)?! zarzadzane poprzez szefa
(dufia) wybranego poprzez rad¢ wybranych (fiatowo), dostownie ojcow szefa
i kaptanoéw Vodu?2. Jedynie wsrod ludu Anlo szef polityczny (dufia) petnit obo-
wiazki religijne (awoamefia)®. Desakralizacja funkcji politycznej, jak rowniez
przypadki nieuczciwosci (dufia) zmusily rzad kolonialny do wprowadzenia
kontroli i sankcji wobec wtadzy lokalnej*. System zarzadzania przedstawiat
si¢ bardzo hierarchicznie, kazda rodzina i klany posiadaly swego homefia (szef
rodziny lub rodu), ktéry wchodzit w sklad rady dzielnicy, wioski lub miasta
zarzadzanego przez awomefia. Wszystkie prawa i obowiazki natury religijnej,
spolecznej i administracyjnej w konkretnej spolecznosci spoczywaly na wila-
dzy awomefia az do momentu, gdy wtadza kolonialna wprowadzita fiskalny
i kontrolujgcy urzad®.

W zaleznos$ci od wielkosci danej duko, rada szefa liczy mniej lub wigcej czton-
kow, w ktorej sktad wchodza dumega i asafohli. Czlonkowie dumega wywodza
si¢ z zamoznych rodzin i s3 odpowiedzialni za intronizacj¢ i sprawowanie wiadzy
przez krola®. Asafohli rbwniez reprezentujg dzielnice lub wioski danej spotecznosci,

20 Zob. L. Kpogo, Jésus le Christ et la ,,justice éwé”. Pistes pour une théologie morale de
Uinculturation, s. 57-58.

2 A. K. Adabra, termin duko pisze duto. Réznica w zapisie wiaze si¢ z wymowa, poniewaz auto-
rzy zagraniczni z trudnoscia wyczuwaja roznice tonalne w jezyku ewe i wymowe spolglosek. Nalezy
pamigtaé, iz w jezyku francuskim w alfabecie fonetycznym trudno zapisac ,,h”, dlatego najcze¢sciej
ta gloska jest zmieniana na ,.x” lub ,,k”. Przytaczajac dzieta autoréw, zostaje zapisana ich pierwotna
transkrypcja wymowy jezyka ewe. Termin anyigbato oznacza ,,wlasciciela ziemi”, duto — ,,zatozy-
ciela osady”, fiato — ,,0jca szefa”. Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions eve:
I’exemple de I’Avé, s. 185.

22 W literaturze antropologicznej mozna spotkac r6zna pisownig religii vodu, ktora nie jest uwa-
runkowana fonetyka konkretnego jezyka. Dla przykladu w literaturze francuskiej jest uzywana pi-
sownia: voodou, voudon, vodu, podobnie w jezyku angielskim: voodoo, vodu, wodou. Togijscy na-
ukowcy N.L. Gayibor i A.K. Adabra uzywaja pisowni vodou, ktora zostanie wykorzystana w dalszej
czescei pracy.

3 Najprawdopodobniej geneze tej funkcji nalezy identyfikowac w konfliktach wojennych migdzy
ludami Ashanti i Akwamu. W XVIII i XIX w. w Anloga lokalny krol pehit funkcje kaptanskie
i jednoczes$nie organizowal wyprawy wojenne.

2% Francuski rzad kolonialny zobowiazat szefow tradycyjnych (awomefia) do $ciagania podat-
kéw, ktore niejednokrotnie byly zawyzone lub nie zostawaly oddawane wiadzy administracyjnej.
Fakt ten wzbudzit nieufno$¢ mieszkancow lokalnych wobec wladzy tradycyjnej. Jednoczeénie wia-
dze kolonialne wprowadzity dodatkowa funkcje kontrolng (yovofia) wobec wiadzy tradycyjne;.

% Qgraniczenie wladzy tradycyjnej konkretnego szefa nastgpowato stopniowo, w zaleznosci
od wprowadzenia funkcji posrednich. Na przyktad w miejscowosci Kévé w roku 1938 powotano
do istnienia funkcj¢ yovofia — posrednika miedzy wtadza kolonialng a lokalna, nastgpnie w roku
1953 stworzono prefekture. Ustanawianie i egzekucja prawa zostata przydzielona do urz¢du pre-
fekta, kompetencje szefa lokalnego ograniczaly si¢ jedynie do funkc;ji religijnych i organizacji $wiat
tradycyjnych.

26 Zakres whadzy krola lokalnego przedstawia J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 140-148.
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jednak do ich kompetencji nalezy rozwigzanie problemow, ktore zagrazaly harmo-
nii zycia spotecznego, takich jak kradzieze, gwatty, cudzotéstwo, otrucia, zemsty
i morderstwa. Na poczatku XX wieku wsrdd grupy etnicznej ludu Ewe istniato
120 wspdlnot du*’. Czasami mniejsze wspolnoty zostawaty przytaczone do liczniej-
szej spolecznosci, tracgc swa autonomie¢ prawng na korzys¢ wiekszosci. W wyniku
fuzji mniejsza wspolnota pozostawata z wlasnym duko wraz ze swa tozsamoscia
i niezaleznoS$cig rodzinng. W powazniejszych konfliktach miedzyrodzinnych uzna-
wala jednak zwierzchnos$¢ wigkszej wspolnoty, do ktorej niejednokrotnie zostawata
odsytana. Spoteczno$¢ ludu Anlo liczy 29 duko, Togo — 12, Gligji — 15, Adaklu —
18, Kpele — 16 etc. Wspdlnota duko sktada si¢ z wielu wielkich rodzin/klanow. Na
przyktad z klanem — wielkg rodzing Dogbo®® identyfikujg sie wspolnoty: Bé, Togo,
Avive, Tavi, Ueta, Kliko, Some 1 Ave.

Znacznie mniej liczebng jednostke spoteczna w odniesieniu do duko jest kope.
Brak wolnej ziemi do uprawy zmuszato mieszkancéw wioski do poszukiwania
nowych terendw, a nastgpnie osiedlenia si¢ tam. Pospolite pojecie kope moze
by¢ identyfikowane z ,,ferma”. Poczatkowo mieszkancy w kope osiedlali si¢ cza-
sowo na okres upraw i zbioréw, nastepnie zmieniali system budowy domow,
zastepujac prowizoryczne szatasy domami posiadajgcymi solidniejsze konstruk-
cje. Na poczatku kope jest zamieszkiwane przez cztonkdéw tej samej rodziny,
nastepnie dotaczaja do niego cztonkowie innych rodzin. Po dtugoletnim okresie
(kilka — kilkanascie generacji) oraz przy sprzyjajacych warunkach kope moze
przyjac charakter jurydyczny i religijny duko. Istnieje rowniez inna mozliwosc,
gdy duko, rozprzestrzeniajac si¢ lokalnie, zasymiluje i narzuci system swych
praw i obyczajow na kope, w ten sposob kope zatraci swa identycznos$¢ (indy-
widualizm, niepowtarzalno$¢) i niezalezno$¢ na rzecz duko. Niemniej jednak
istniejg do chwili obecnej miejscowosci kope zamieszkiwane przez wiele rodzin
i ciggle rozbudowujace si¢, lecz nie otrzymaty statusu duko. Dla przecigtnych
obserwatorow trudno zauwazy¢ réznice miedzy kope i home (ft. village/ville, pl.
wioska/ferma) na podstawie konstrukcji domow, stylu zycia mieszkancow, jak
réwniez liczebno$ci miejscowosci zamieszkiwanych®. Zanim mieszkancy kope
wprowadza definitywny system konstrukcji domoéw powinni odprawié specjalny
rytual, zwany busu, polegajacy na odrzuceniu wszelkiego rodzaju zta z przyszie-
go miejsca zamieszkania®.

27 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 288.

28 Zob. E. Sito, Analiza biblijnych odniesien w genezie ludu Ewe na podstawie przekazow ustnych
o krolu Agokoli, s. 51.

2 Pozornie nic nie odréznia miasta od wsi, biorac pod uwage ich rozmiar i wyglad. Oczywiscie
istniejg miasta, w ktorych jest bardzo mato chatek, i wioski, ktore posiadajg 3000-4000 mieszkancoéw’:
J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 346.

30 Opis rytuatu busu podat J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 346-354.
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Lud Ewe z perspektywy statusu spotecznego dzieli si¢ na: osoby wolne (ablode-
vi), shuzacych i niewolnikow (gato — cztowiek w zelazie, skuty zelazem, ame pleple —
cztowiek kupiony)*'. Wraz z odzyskaniem niepodlegto$ci w roku 1960, teoretycznie
kwestia niewolnictwa zanikta w strukturach spotecznych. Jednak jeszcze w czasach
wspotczesnych w Togo istnieje powazny problem dotyczacy dzieci, oddawanych lub
sprzedawanych do pracy w ciezkich warunkach, jak rowniez kobiet, ktore sg przed-
miotem handlu i wykorzystania seksualnego. Niektore kobiety pracujg w domach
ludzi zamoznych w kraju lub za granica, otrzymujac bardzo niskie wynagrodzenie.
Wedtug raportu UNESCO dotyczacego niewolnictwa w Togo, handel ludzmi wy-
kracza poza granice tego kraju. Togo jest zrodtem niewolnictwa dla krajow europe;j-
skich i azjatyckich (Francja, Niemcy, Belgia, Wtochy, Kuwejt, Liban), jak réwniez
terenem docelowym wyzysku kobiet i dzieci pochodzacych z pobliskich panstw (Ni-
ger, Nigeria, Burkina Faso, Wybrzeze Kosci Stoniowej, Kongo i Gabon)*. Pierw-
szy przypadek handlu dzie¢mi w okresie postkolonialnym UNESCO odnotowato
w roku 1995, gdy pigcioletnie dziecko zostato sprzedane do Beninu za 15 000 FCFA
(okoto 100 zh)*. Ze wzglgdu na utajniony i kryminalny charakter tej dziatalnosci
trudno ustali¢ doktadne dane dotyczace handlu ludzi. Ostatnie i oficjalne dane z roku
1999 podaja 337-800 przypadkow dzieci sprzedanych w niewole*. Najwicksza licz-
be wsrdd tych osob stanowig kobiety w wieku 12-24 lat. Raport UNESCO z roku
2007 wskazuje na kilka czynnikéw, ktore poglebiaja proceder niewolnictwa kobiet.
Kryzys ekonomiczny, nieuleczalne choroby, ktore dziesiagtkuja spoteczenstwo Togo,
sieroty bez socjalnego wsparcia zmuszane do niewolniczej pracy to najwazniejsze
przyczyny handlu ludzmi. Nalezy takze wskaza¢ czynniki kulturowe przytoczone
przez raport UNESCO, ktoére wptywaja na wspominang dziatalnos$¢ przestepcza.

31 Zob. K. Koffi, Note sur le théme de I’esclavage dans la politique togolaise actuelle, ,,Journal
des africanistes”, 2000 (70), s. 233-235.

32 Zob. Dokument United Nations Educational Scientific and Cultural Organization (Organizacja
Narodow Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury), La traite des personnes au Togo :
Facteurs et recommandations. Document stratégique série pauvreté n° 14.4 (F), Paris 2007, s. 17-22.
Statystyki nieco starsze z lat 1995-2002 jednak doktadniejsze w: Human Rights Watch, Aux frontieres
de ’esclavage. Traite des enfants au Togo, Mars 2003, t. 15.

3 Przeliczajac warto$¢ waluty lokalnej na europejskie warunki, nalezy uwzgledni¢ catoksztatt
zycia ekonomicznego w Togo. W chwili obecnej warto$¢ sumy 15 tys. FCFA wynosi 30 $ USD,
jednak nalezy wzia¢ pod uwage wysokos¢ wynagrodzenia zwanej w Togo SMIG (Salaire minimum
interprofessionnel garanti), ktora wynosi 28 500 FCFA. Powyzsze przeliczenia nadajg pewien rela-
tywizm w generalnej ocenie. Z jednej strony bardzo niski przelicznik w poréwnaniu do konkretnej
warto$ci danej sumy konkretnej rzeczy, a z drugiej — bardzo wysoka warto$¢ w odniesieniu do pensji
krajowej. Na przykltad przecigtnej jakos$ci komputer kosztuje w Polsce okoto potowy $redniej kra-
jowej wynagrodzenia, natomiast w Togo warto$¢ tego samego komputera stanowi 10 ptac §rednich
krajowych. Dane dotyczace handlu dzie¢mi zob. Abalo Essodimia Mibafei, Rapport de mission sur
la participation a la consultation sous-régionale sur le trafic transfrontalier des enfants en Afrique
de I’Ouest et du Centre, Libreville, 11-16 mars 2002, Lomé 19 mars 2002.

3% Zob. Human Rights Watch, Aux frontiéres de I’esclavage. Traite des enfants au Togo, s. 9.
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Bardzo czgsto kobiety sa skazane na brak jurydycznej opieki socjalnej opartej
na tradycyjnym prawie dziedziczenia gruntow i majatkow:

Podobnie kobiety w Togo staja w obliczu niepewnej wlasnosci terendow, metoda w tym
przypadku stworzona na wzor tradycyjnego systemu przydzielania wlasnosci gruntow,
ktére nie nadaje prawa wlasnos$ci mtodej dziewczynie lub kobiecie oraz uniemozliwia
im dostgp do posiadania pola jedynie w celu pracy rolniczej. Tak wiec zakaz dziedzi-
czenia gruntdow przez kobiety togijskie utrudnia wykonywanie wieloletnich upraw, aby
w ten sposob poprawic¢ swoje dochody, dlatego tez kobiety staja si¢ elementem podat-
nym dla handlu ludzmi®.

Tradycjonalny podzial pracy i obowigzkow kobiety wzglgdem rodziny przed-
stawia si¢ nastepujaco:

W centralnym regionie Togo istnieje tradycja, ktora pozwala kobietom przygotowujacym
si¢ do matzenstwa na pracy, aby zarobi¢ na zakup rzeczy niezbgdnych do utrzymania
rodziny, takich jak naczynia do gotowania, ubrania i posciele. Praktyka ta jest wykorzy-
stywana przez handlarzy, ktorzy obiecujag mtodym kobietom godng i przyzwoita prace
zarobkowa za granica, ktora zapewni zakup niezbednych rzeczy do podjecia zycia mat-
zenskiego. Handlarze oszukuja kobiety i dziewczeta, zmuszajac je do pracy jako pomoc
domowa lub w roli prostytutki. ‘Tradycyjnie’ takze praca w domu stanowi obowigzek
kobiety. Rowniez pienigdze zarobione przez kobiety w gospodarstwie domowym moga

by¢ przeznaczone na optacenie edukacji lub ksztalcenie zawodowe ich braci®.

Do popadania przez kobiety w nowoczesne niewolnictwo przyczyniaja si¢
réwniez zakorzenione przekonania:

Niektore mtode kobiety uwazaja, ze mezczyzni afrykanscy, szczegolnie Togijczycy, nie
troszcza si¢ o swe zony. Wierza, ze ci pochodzacy spoza Afryki, szczeg6lnie biali, s3
roztropniejsi i bardziej szanujg kobiety. Pragnienie $lubu z cudzoziemcem jest wykorzy-
stywane przez handlarzy, ktorzy wysylaja mtode dziewczyny za granice, z mysla wyko-
rzystania, a nie w celach matrymonialnych. Gdy ofiary dotrag do miejsca przeznaczenia,
nie maja innego wyboru niz poddanie si¢ prostytucji wymuszonej przez handlarza®".

Wsréd ludu Ewe nie istnieje przeswiadczenie o wyzszo$ci statusu prawnego
mezezyzn nad kobietami. Historie i konflikty z codziennego zycia opisane przez
pastora Jakoba Spietha wskazujg na istnienie rownouprawnienia w sferze prawne;.
Niemniej jednak funkcjonuje wyrazny podzial pracy i odpowiedzialnosci w obo-
wigzkach rodzinnych. W momentach konfliktowych me¢zczyzna lub kobieta jest
osgdzana3.

3 La traite des personnes au Togo : Facteurs et recommandations, UNESCO, s. 34, tlum. wlasne.

36 Tamze, s. 36.

37 Tamze, s. 36, ttum. wlasne.

38 Pastor J. Spieth opisuje konflikty migdzy kobietami i me¢zczyznami we wspolnocie Have, gdzie
krol tamtejszej miejscowosci przyznat racje kobietom. Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 58.
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Generalnie naukowcy natrafiaja na powazne trudno$ci w opisaniu struktury
spotecznej ludu Ewe, szczegdlnie przedstawiajagc mniej liczebne grupy spoteczne.
Krzysztof Zielnica wymienia trzy podstawowe elementy organizacji spotecznej:
,10d” jako podstawowa komorka spoteczna, nastepnie ,,wielka rodzina” — odpo-
wiednik klanu oraz ,,mata rodzina” ztozona z me¢za i zony lub Zon oraz dzieci®.
Odmienng strukturg spoteczng ludu Ewe przedstawia ks. dr Stanistaw Klein: ,,ludy
Ewe zyja w spolecznosciach zwanych plemionami. W sktad plemienia wchodza
mniejsze grupy, jak szczepy, klany (rody) oraz rodziny”*.

Pluralizm interpretacji fundamentalnych pojg¢ antropologicznych wypracowa-
nych w oparciu o odmienne kryteria wptywa na r6znorodny opis struktur spolecz-
nych w Afryce Zachodniej. Klasycznym przyktadem stanowi pojecie ,,plemie”, ktore
w literaturze francuskiej (zribu) identyfikowano z grupa etniczng (éthnie), natomiast
w antropologii angloj¢zycznej pojecie tribe utozsamiano z pewnym typem spoleczen-
stwa, ktore w nomenklaturze polskiej posiada odmienne znaczenie i etymologie*.

Ryszard Vorbrich przedstawia podstawowe atrybuty, ktore decydujg o swoistym
charakterze grupy spolecznej. Sa to m.in. wspolnota krwi, wspolnota o charakterze
politycznym, wspolnota terytorium i — wspolnota kultury*.

2. Pokrewienstwo i tradycyjne wiezi rodzinne

Andre iri yo (Mamy tylko jedng matke)*

Generalnie problematyka pokrewienstwa w antropologii kulturowej zostaje

zawezona do §wiata widzialnego lub historii rodzinnej, bardziej lub mniej po-

twierdzonej historycznie. Pokrewienstwo w koncepcji ludu Ewe posiada wymiar

ponadczasowy i religijny. Elementy stanowiace fundament jednoczacy i identy-

fikujacy rodzing maja rozny charakter, poczawszy od $§wiata zaprogramowanego

przez boga Mawu, obecnos$¢ przodkow w momencie narodzenia cztowieka, wiezi

genealogiczne, a skonczywszy na tradycji i zwyczajach prawnych, ktore stwarzaja

okreslong wiez rodziny. Dlatego tez specyfike i charakter rodziny wsrdd ludu Ewe
nalezy przedstawi¢ w wymiarze religijnym i spotecznym.

¥ Zob. K. Zielnica, Lud Ewe w Afiyce Zachodniej: przyklad ksztaftowania si¢ swiadomosci
etnicznej i narodowej, s. 6.

40 Zob. S. Klein, Etos zachodnioafrykanskiego ludu Ewe w swietle zasad moralnosci chrzesci-
Jjanskiej, Opole 2000, s. 39.

4 Etymologicznie pojecie ,,plemi¢” pochodzi od czasownika ,,pleni¢ si¢”, innymi stowami ,,mno-
zy¢ si¢”, ,,rozmnazac”. Element pokrewienstwa stanowi w zwiazku z tym fundamentalne kryterium
interpretacji tej definicji. Zob. R. Vorbrich, Plemienna i postplemienna Afryka. Koncepcje i postaci
wspolnoty w dawnej i wspoiczesnej Afryce, s. 21-23.

4 Tamze s. 22.

# Przystowie ewe, ktore wyraza jedyna i szczegOlng mito$¢ matki. ,,Signification : La ten-
dresse d’une mére est unique”. Zob. http://contributionsafricaines.com/tag/proverbe-ewe [dostep
20/11/2015].
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W kulturze ludu Ewe o przynaleznosci do rodziny decyduja réznorodne ele-
menty. Braémi stajg si¢ np. mieszkancy tej samej wioski (lokalny wymiar), jak
rowniez ci, ktorzy przestrzegaja tych samych tradycji kulturowych (wymiar praw-
no-religijny) oraz posiadajg wspolnego praprzodka. Generalnie nie istnieje hierar-
chia elementoéw konstytutywnych rodziny. Szacunek dzieci wzgledem biologicz-
nych rodzicow winien by¢ taki sam, jak wobec przodkéw. Pierwszym elementem
utozsamiajacym ojcostwo jest praprzodek, nastgpnie szef lineazu i biologiczny oj-
ciec. Pelny wymiar ojcostwa zostanie przedstawiony dopiero wtedy, gdy brane sa
pod uwage wszystkie rzeczywistosci: duchowe, tradycyjne i biologiczne*.

3. Religijny wymiar rodziny

Wsréd bostw i sit stworzonych przez Mawu istniejg byty, ktore pozostaja
w pewnej relacji do czlowieka. W zaleznos$ci od grupy etnicznej funkcja bytow
niewidzianych w mniejszym lub wigkszym stopniu wplywa na losy pojedyn-
czego cztowieka i jego rodziny. Wedtug koncepcji rozpowszechnionej wérod
ludu Ewe kazdy cztowiek (ame) istniat przed swym narodzeniem* w $wiecie
stworzonym przez boga Mawu. Zostal on uksztaltowany z gliny przez ,,uni-
wersalng matke” Bomeno/Nolimeno*. Czuwa ona nad losami i przeznacze-
niem konkretnego cztowieka, nad jego ziemska egzystencja, ktora podlega
pewnej kontroli, protekcji i aprobacie lub dezaprobacie. Cztowiek jest wolny
w swych decyzjach, jednak wszystkie wybory dokonuja si¢ pod kontrolg ,,do-
brotliwej matki™*’.

Juz przed narodzeniem cztowiek jest spokrewniony ze swym przodkiem togbui,
ktory czuwa i prowadzi kazdg osobe, aby zostalo wypelione przeznaczenie se,

4 D. Westermann przedstawia trojwymiarowy charakter cztonka rodziny: désignation (okresle-
nie), titre (tytut), description (opis). Wedtug opinii naukowca ,,okreslenie” to pozycja w rodzinie,
Htytul” jest odpowiednikiem tradycyjnym funkcji, natomiast ,,0pis” odpowiada biologicznej relacji
czlowieka w rodzinie. Na przyktad: Zona mojego ojca, lecz nie moja matka moze by¢ scharakteryzo-
wana przez nastgpujace pojecia: okreslenie navi, tytut nonye, opis navinye. Sa to terminy nieprzethu-
maczalne na jezyk polski, jednak w przyblizeniu navi oznacza matke, nonye — tytut, jakim powinno
odnosi¢ si¢ do tej osoby, natomiast navinye to zona ojca, nie moja matka. Zob. D. Westermann, La
vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 265-279.

4 Kwestia reinkarnacji wsrod ludu Ewe szczegbtowo opracowana w: J. Rongier, Parlons évé.
Langue du Togo. Ed. Harmattan, Paris 2004, s. 43-45, C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé
du Togo, s. 51-58. 1. Spieth, Les communautés Ewe, s. 396-398. C. Riviére, Union et procréation en
Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, L’Harmattan, Paris 1990, s. 25-27.

4 Istnieja dwie tradycje dotyczace ,,matki uniwersalnej”: Bomeno dostownie ,,matka polna”,
tradycja spisana przez A. de Surgy’ego, Le systéme religieux des évhé, s. 24-27, oraz tradycja
Nolimeno (matka wszystkich duchéw) zaprezentowana przez J. Spieth, Les communautés Ewe,
s. 453-458.

47 Zob. A. de Surgy, Le systéme religieux des évhé, s. 26.
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zapewniajace szczescie i rados¢ zycia*®. Rola przodkéw w wierzeniach ludu Ewe
przybiera potrdjny wymiar: odnowy biologicznej, przestrzegania porzadku mo-
ralnego i socjalnego jednostki oraz wspolnoty, jak rowniez zapewnienia protekcji
potomstwa. Przodkowie stanowig niewidzialng rodzing, ktéra ma fundamentalne
znaczenie w zyciu kazdego cztowieka. Duchowy przodek togbui prowadzi swego
potomka na ziemi oraz decyduje o rodzaju $mierci kunyi. Sposdb umierania wigze
si¢ z postepowaniem czlowieka. Istnieje powszechne przekonanie, iz cztowiek,
ktory zyl, wypehiajac fabou swej rodziny, dostapi godnej i dobrej $mierci, w prze-
ciwienstwie do ztego czlowieka amevoe, ktory nie szanowat przodka i zmart nagle
—w wypadku, popetniajac samobdjstwo lub podczas polowania®.

Po narodzeniu dziecka nalezy wypehic rytuat ade dzodzo na devi, ktory ozna-
cza rozpoznanie przodka w dziecku, w przeciwnym razie bedzie ono narazone na
choroby, ciagly ptacz avifafa, drgania podczas snu vodzidzi lub brak uzgbienia
adudo. W tych przypadkach najstarszy cztonek rodziny powinien wypetni¢ wila-
Sciwy rytuat przebtagalny przodka togbui>.

4. Wymiar genealogiczny

Znaczna wigkszo$¢ antropologow postuluje patrylinearny’! system pokrewien-
stwa wsrdd ludu Ewe’2. Do najbardziej popularnych naukowcow kwestionujg-
cych ten system zaliczajg sie Alfred Burdon Ellis* i Klaus Hamberger. Nalezy
jednak podkresli¢ niespdjnos¢ metodologiczng tych autorow. Mianowicie Alfred
Burdon Ellis przedstawit jedynie opis zwyczajow oraz nie znat jezyka lokalnego,
natomiast jego informatorzy nie potrafili swobodnie komunikowac¢ si¢ w jezyku
angielskim, aby wytlumaczy¢ poprawnie zwyczaje 1 prawa panujgce wsrdd ludu
Ewe. Klaus Hamberger w analizie zwyczajow ludu Ewe dostrzega r6znice miedzy
tofome (rodzina ze strony ojca) i nofome (rodzina ze strony matki). Jednak swoisty
przekaz tradycji zwyczajow i religii (zwlaszcza kult przodkoéw) panujacy wsrod

48 Zob. A. de Surgy, Le systéme religieux des évhé, s. 38-42, rdbwniez C. Riviére, Anthropologie
religieuse des Evé du Togo, s. 51-56.

# Zob. C. Riviére, Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 52-54.

0 Zob. B. Gilli, Naissances humaines ou divines? Analyse de certains types de naissances
attribués au Vodu, Ed. Haho, Lomé 1997, s. 25-28.

5! Patrylinearny system pokrewienstwa w danej grupie etnicznej oznacza proces insercji dziecka
w system rodziny ojca. Dziedziczenie gruntow, nieruchomosci, nazwiska i innych przywilejow doty-
czy krewnych ze strony ojca i samego ojca.

52 Zob. A. de Surgy, Le systéme religieux des évhé, s. 56. J. Spieth, Les communautés Ewe,
s. 152-166. A.K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eve : [’exemple de I’Avé, s. 310.
D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 415-436. K. Hamberger,
Matrilinéarité et culte des aieules chez les Ewé, ,,Journal des Africanistes” 2009 (79), s. 242. A.K.P.
Kludze, Ewe law of property, Sweet and Maxwell, London 1973, s. 276.

53 A.B. Ellis, The Ewe-Speaking Peoples of the Slave Coast of West Africa: The Religion,
Manners, Customs, Laws, Languages, Chapman and Hall, London 1890.
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ludu Ewe nie decyduje o systemie patrylinearnosci lub matrylinearnosci konkret-
nego ludu®*. Wér6d ludu Guin, podobnie jak wsrod ludu Ewe, identyfikujac® pew-
ng rodzing, nalezy zweryfikowaé tozsamos$¢ fome mega lub home mega (przodka
lineazu* rodziny). Tradycyjnie jest to ,,cztowiek, ktory siedzi na tronie przodkow”
—w jezyku ewe eno mia togbewo be azike dyi. Najczg$ciej jest to najstarszy w li-
neazu. Na przyktad wspoélnota duko (Xoxoe)®’ jest zamieszkiwana przez cztery
klany: Tokoni, Trevi, Tsevi i Ahado. Kazdy z nich posiada swego praprzodka Tog-
bui (odpowiednio): Admo, Gedze, Yofi i Kuto. W kazdym istnieje takze fomega,
czyli najwazniejszy zyjacy przedstawiciel klanu. Mieszkaniec wspolnoty Xoxoe
sam siebie okres$la jako syn praprzodka, np. Tokoniviwo lub Ahadoviwo®, dlatego
tez na podstawie wyzej wymienionego sposobu autoidentyfikacji i odszukiwania
wspolnego praprzodka dla poszczegolnej osoby mieszkancy Xoxoe stanowia jed-
ng rodzine.

S. Tradycyjny charakter rodziny

Rodzing stanowig cztonkowie wspolnoty przestrzegajacy tych samych naka-
20w (tabou)®. Oprocz lineazu istnieje wérod ludu Ewe podziat na mniejsze grupy
to 1 kome. W$rod ludu Anlo istnieje jeszcze inna jednostka strukturalna zwana 4lo.
W wyzej wymienionych pojeciach trudno ustali¢ doktadne kryterium identyfiku-
jace strukture Alo. Na przyktad: hlo dostownie oznacza ,,0jcostwo”. Gdy spotkaja
si¢ osoby z tego samego /lo, oznacza, iz maja wspolnego ojca lub przodka, nato-
miast w sktad fome wchodza rowniez osoby spokrewnione ze strony matki. Proces
dziedziczenia dobr materialnych oraz gruntow przebiega jedynie w kregu fome
z wyjatkiem kobiet, ktore generalnie sg pozbawione prawa dziedziczenia. Uprzy-
wilejowane tradycyjnie zjawisko endogamii jest obecne wsrod spoteczenstw fome
i hlo. Natomiast w sensie prawnym i religijnym pojecie hlo przekracza rzeczy-
wistos¢ fome, poniewaz w sytuacjach konfliktowych oznacza grupe ludzi, ktorzy
majg prawo do dziedziczenia tytutow rodzinnych oraz prawo zemsty wybiegajace
poza wlasne hlo. Najwazniejszym elementem taczgcym relacje miedzy cztonkami

54 K. Hamberger, Matrilinéarité et culte des aieules chez les Ewé, w: ,,Journal des Africanistes”
2009 (79), s. 241-279.

55 Proces identyfikacji nalezy rozumie¢ jako czynno$¢ rozpoznania i wlasciwe;j atrybucji do kon-
kretnej grupy etnicznej, socjologicznej czy rodzinnej, majac na wzgledzie kryterium genealogiczne.

56 Pod pojeciem lineazu nalezy rozumieé grupe osob (kilka generacji) pochodzaca od wspolnego
przodka. Zob. W. Fortes, E.E. Evans-Pritchard, African political systems, International African Insti-
tute, Oxford University, London 1969 (13), s. 284-288.

57 Jedna z dzielnic miejscowosci Aneho usytuowana okoto 45 km na wschod od Lomé.

8 W jezyku ewe przyrostek viwo oznacza potomstwo, np. Tseviviwo — potomstwo pochodzace
od praprzodka Tsevi, Ahadoviwo — potomkowie Ahado. Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin
d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 243.

59 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 242-243.
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tej samej grupy hlo stanowig te same tradycje religijne i nakazy prawne (tabou)
0. W czasach wspotczesnych granica miedzy fome i hlo zaciera si¢. Powszechnie
pojecie fome dotyczy catej rodziny wiacznie z osobami spokrewnionymi ze strony
matki. Semantycznie wyrazenie hlo posiada znaczenie rewanzu lub zemsty, np.:
bia hlo (zemsci sig), do hlo (w ramach rewanzu), hlosidede (malzenstwo zemsty).

Jak juz zostato wskazane, rodzina w kulturze ludu Ewe posiada wymiar reli-
gijny, biologiczny oraz tradycyjny. Pewne uporzadkowanie nazewnictwa odno-
szacego sie do rodziny ma na celu przedstawienie koncepcji rodziny w kulturze
Ewe. Stowo fo w jezyku ewe oznacza ,,0jciec”, natomiast no nalezy przettumaczy¢
jako ,,matka”. Potocznie dzieci nazywajg swych rodzicow fofo lub dada; te okre-
$lenia moga takze zosta¢ przypisane starszym lub bliskim z rodziny. Fofo moze
zosta¢ nazwany starszy brat ojca, kuzyn, jak rowniez dziadek. Dostowne znacze-
nie fo jest bliskie rzeczywistosci wtadzy i posiadania: xofo — ,,szef domu”, afeto
— ,,wiasciciel domu”, mia to — ,.krdol wioski”. Jednak potocznie jest thumaczony
jako ,,nasz ojciec” (notre pére)®'. Podobnie jest ze stowem no, ktore oznacza ,,mat-
ke”, ,,wiascicielke”, ,,kobietg”. Rodzenstwo w jezyku ewe oznacza stlowo novi.
W sensie dostownym to brat lub siostra pochodzaca od tej samej matki. Jednak
w sensie ogélnym novi okresla: ,,kazdego cztonka klanu tego samego pokolenia;
kazda osobe, ktora w pewien sposob jest spokrewniona, tego z kim przestrzega si¢
tych samych zakazow, chociaz pochodzenie ojcowskie decyduje o przynaleznosci
cztonkow do klanu lub tabu™®. Nalezy podkresli¢ réznice migdzy stowami tovi
lub fofovi, ktore oznaczajg rodzenstwo posiadajgce wspolnego ojca, lecz rozne
matki. Mimo iz w nazewnictwie generalnym novi posiada znaczenie bardzo ogol-
ne, jednak w relacjach rodzinnych novi wyrazaja blizsze pokrewienstwo niz tovi,
na przyktad kuzyni. Pewne szczegoly zanikaja w nazewnictwie lub posiadajg inne
znaczenie w zaleznosci od regionu: na przyktad fofo lub dada w jezyku ewe w re-
gionach wschodnich oznaczajg ,,0jciec” i ,,matka”, natomiast w zachodniej czg$ci
Togo — ,,starszego brata” (fofo) lub ,.starsza siostrg” (dada). Istnieje wyrazenie

% W literaturze antropologdw opisujacych kulture ludu Ewe, termin tabou (tabu) posiada trzy
glowne znaczenia. Klasyczne pojecie tabu odpowiada polskiej definicji — to rzeczywistos¢, o ktorej
si¢ nie mowi lub jest zakazana w danym $rodowisku. Zob. L.S. Adotévi, Contribution a I’étude
de l’esclavage en pays guin (Mina) a I'époque précoloniale (XVII-XVII), w: N.L. Gayibor (ed, Le
tricentenaire d’Aneho et du pays guin. Presses de I’UB, Lomé 2001, s. 118. Tabu to takze zakazy
religijne, ktoére nie posiadaja logicznego wytlumaczenia. Zob. C. Riviere, Anthropologie religieuse
des Evé du Togo, s. 105. ,,Ces tabous dont nul n’a pu nous dire I’origine expriment ’aspect sacrali-
s¢”. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 42. Trzecie
znaczenie obejmuje cato$¢ tradycji zwiazanej z lineazem ojca. Zob. D. Westermann, La vie sociale
des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 283-288.

1 Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 267.

2 Tout membre de clan de la méme génération, toute personne a qui on croit étre d’une maniére
ou d’une autre parenté, avec qui on partage ensemble le méme tabou, bien que ’origine paternelle
soit déterminante dans I’appartenance au clan ou au tabou”. Ttum. wlasne. Tamze, s. 267.
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grzecznosciowe w formie sufiksu (nye), ktore uzywa si¢ w stosunku do starszych
0s6b: fofonye (zwracajac si¢ do mezczyzn) i dadanye (do kobiet). Forma sufiksu
ga lub vi oznacza ,,starszenstwo” lub ,,prestiz wladzy”: fofoga — ,,starszy brat” lub
,wazniejsza osoba”, fofovi ,,mlodszy brat” lub ,,0soba cieszaca si¢ nizszg pozycja
socjalng”, ataga — ,,dziadek™ lub ,,starszy brat ojca”, naga — ,,babcia” lub ,,starsza
siostra matki”, navi — ,,mtodsza siostra matki”, a dostownie ,,mtodsza mama”. Idea
starszenstwa jest wyrazana w formie prefiksu tog/togbe. Togbe oznacza dziadka,
dostownie to ,,0jciec ojca”, toghemama — ,,0jciec matki”, nogbemama — ,,matka
matki”. Istniejg rowniez obie formy sufiksu (ga i vi) i prefiksu (foghe) w nazew-
nictwie rodzinnym: fogbevi — ,starszy brat ojca” oraz togbega, czyli ,,mtodszy
brat ojca”. Podwdjne wyrazenie togbetogbe oznacza ,,pradziadka” z obu stron, jak
rowniez mamamama — ,,prababcia”’. Wyrazenie yovi wyraza pokrewienstwo bra-
tankow lub bratanic, dlatego tez stowo atagayovi oznacza ,,syna starszego brata”,
nagayovi nalezy thumaczy¢ jako ,,syn mtodszego brata”, natomiast nyineyovinu-
su to dostownie ,,corka siostry”. To samo wyrazenie yovi moze oznaczac relacje
dziadek-wnuczek w zaleznosci od prefiksu fogbeyovi (dziecko, ktére mnie nazywa
dziadek). W zyciu codziennym do starszych osob najczesciej zwraca sie, uzywajac
wyrazenia matka i dodajac imi¢ dziecka np.: Kofino, czyli matka Kofi lub Folino
matka Foli, podobnie Kofito oznacza ojciec Kofiego, a Folito — ojciec Foli. Wska-
zane wyrazenie posiada pewien prestiz socjalny®.

II. MALZENSTWO TRADYCYJNE

Zagadnienie matzenstwa w kulturze ludu Ewe nalezy rozpatrze¢ z perspektywy
trzech wzajemnie powigzanych wymiaréw, ktore po czesci si¢ uzupetniaja, lecz
nie wykluczaja. W zaleznos$ci od perspektywy kulturowej, religijnej lub prawne;j
okresla si¢ rodzaj malzenstwa: cywilne, ktore jest zawarte wedlug norm prawa
obowigzujagcego w danym kraju, religijnie — alolele, zawarte wedlug norm ka-
nonicznych katolickich lub protestanckich oraz tradycyjne wypetnione wedtug
wlasnych kulturowych i religijnych rytuatow®. Wsréd ludu Ewe napotyka sie na

6 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 56.

% W koncowej cze$ci prezentacji charakteru religijnego matzenstwa zostang przedstawione
praktyki zawarcia zwigzku wedtug norm muzutmanskich w potudniowym regionie Togo. Oprécz
zwigzkow matzenskich zalegalizowanych: prawnie, religijnie lub tradycyjnie, istnieje forma
zwiazku partnerskiego lub wolnego, gdzie me¢zczyzna zyje z kobieta lub kobietami. Wspomniany
zwigzek oparty na podtozu ekonomicznym, w ktorym me¢zczyzna finansuje potrzeby kobiety lub
kobiet i swych dzieci, jednak nie chce wigzaé si¢ prawnie lub tradycyjnie. W literaturze socjolo-
gicznej zwiazki te sa nazywane niesformalizowane (union non formalisée). Wedtug analiz socjo-
logicznych w Lomé liczba zwiazkéw niesformalizowanych wzrasta z roku na rok. Zob. Famille,
migration et urbanisation au Togo, Etude dans le secteur de la population au Togo, Uniwerystet
z Lomé, Katedra Studiow Demograficznych, Lomé 2002, t. 4, s. 64-67. Maire-Paul Thiriat dzieli
zwiazki matzenskie na: zwyczajowe (tradycyjne, cywilne i religijne), obopdlnej zgody (consen-
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zwigzki malzenskie sakramentalne katolickie, rozpoznane i zawarte wedtug prawa
cywilnego oraz wypelione wedlug norm tradycyjnych. Istnieja zwigzki malzen-
skie o charakterze tradycyjnym — srodede®, ktére nie zostaly zgtoszone w urzedzie
stanu cywilnego, jak réwniez tylko tzw. malzenstwa cywilne, lecz nieposiadajace
zwigzku sakramentalnego. W praktyce jednak nie spotyka si¢ matzenstw, ktore nie
zostaly zawarte wedtug norm tradycyjnych (maja one tylko mniejszy lub wickszy
wymiar).

Zwiazki matzenskie zostaty przedstawione przez naukowcow z réznorodnych
perspektyw. Pastor Jakob Spieth przedstawia matzenstwo z perspektywy etnogra-
ficznej 1 zauwaza, ze posiada ono prawie wiekowa historig. Claude Riviére w swym
dziele Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo ana-
lizuje maltzenstwo z perspektywy religijno-socjalnej. Kryterium fundamentalnym
stanowi tu samo ,,zycie” (la vie), ktore taczy akt malzenstwa z faktem narodzin
dziecka. Narodziny dziecka oznaczajg poczatek ,,zycia” czlowieka, podobnie jak
i matzenstwo — zwigzek dwoch osob powotanych do tworzenia nowego ,,zycia”.
Natomiast Albert de Surgy w pracy Le systeme religieux des évhé, analizuje mat-
zenstwo 1 rodzing z perspektywy religijno-genealogicznej, gdzie ,,wlasciwa rodzi-
na” strzeze depozytu religijnego. Dzieto Aux sources de I’histoire et des traditions
eve : ['exemple de I’Avé Kossi Adabra przedstawia wspotczesnag perspektywe tra-
dycyjnego zwigzku malzenskiego.

W dalszej czgéci zostanie przedstawiony chronologiczny system rytuatow
i tradycji dotyczacy zwigzkow matzenskich we wspotczesnej kulturze ludu Ewe,
jak rowniez rozne charaktery malzenstwa w zaleznosci od uwarunkowan spotecz-
nych matzonkoéw, z uwzglednieniem obowigzujacego w Togo systemu prawnego.
W pierwszym rzedzie zaprezentowane zostang dawne zwyczaje, ktore obecnie
przyjmuja charakter symboliczny. Nastepnie refleksja skoncentruje si¢ na rzeczy-
wistej kolejnosci przyjmowania rdéznych charakterow matzenstwa. Mianowicie
zdecydowana wiekszos¢ spotecznosci ludu Ewe przyjmuje w pierwszej kolejnosci
malzenstwo wedtug zwyczajow tradycyjnych®. W dalszej kolejnosci zwiazek jest

suelles) i inne formy (autres formes) pozbawione zwiazkow zwyczajowych. Zob. M.-P. Thiriat,
Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales au Togo, Centre
francgais sur la population et le développement, Paris 1998, s. 152-156.

% Termin alolele oznacza ztaczenie rak, srodede lub de sro deka — po$lubi¢ jedng zone. Zob.
D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 149. B. O. Atakpah,
Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, Pontificia Universitas Urbaniana,
Romae 1959, s. 17.

% Pojgcie matzenstwa tradycyjnego pochodzi z jezyka francuskiego stosowanego przez wigk-
szo$¢ frankofonskich antropologdw: le mariage traditionnel. Istnieje inne pojecie w antropologii
dotyczace rytuatdéw matzenstwa, mianowicie le mariage coutumier, dostownie ,,matzenstwo oby-
czajowe”. Oba pojecia nie sg identyczne. Pierwsze nawiazuje do zespotu tradycji i zwyczajow danej
grupy etnicznej, natomiast drugie ogranicza si¢ do charakterystycznych rytuatow konkretnej grupy
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zalegalizowany wedtug prawa cywilnego w urzgdzie stanu cywilnego, po czym
malzonkowie mogg zawrze¢ zwigzek sakramentalny. Splacenie agbha nana® jest
warunkiem sine qua non $lubu cywilnego. Wyrazenie agba nana wsrdd antropo-
logow frankofonskich jest thumaczone jako la dot, natomiast w jezyku angielskim
—dowry.

W Stowniku jezyka polskiego pojecie posagu w pewnym sensie odzwierciedla
najwierniej znaczenie francuskiego stowa la dot, w ktérym ,,posag” lub ,,wiano”
oznacza ,kapitat lub majatek, ktory ma panna mtoda na wypadek wyjscia za maz,
lub wychodzac za mgz”.

Zadne z podanych pojeé¢ nie zawiera idei agha nana, ktore w kulturze ludu
Ewe oznacza catoksztalt obowigzkow, do ktorych nalezg: praca — sagbladede, pie-
nigdze, dobra materialne, czasami nieruchomosci, z ktoérych przyszty maz powi-
nien si¢ wywigza¢ wzgledem rodziny matzonki®.

Koszty kazdego z wyzej wymienionych rytuatow sa dos¢ wysokie w odniesie-
niu do przecigtnej ptacy krajowej, dlatego tez bardzo czgsto Sluby wedtug trady-
¢ji, cywilny oraz religijny odbywaja si¢ w roéznych przedziatach czasowych’. Nie
nalezy postrzega¢ matzenstwa w kulturze Ewe z perspektywy ekonomicznej, jako
wymiany dobr materialnych, lub nadawa¢ mu statusu socjologicznego, gdzie szef
wioski, starsi z rodzin i najblizsi cztonkowie biorag w nim aktywny udziatl w zalez-
nosci od ich funkcji spotecznych czy politycznych’'.

1. Najstarsze przekazy tradycyjnych
zwyczajow malzenskich

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku wérdd ludu Ewe istniat zwyczaj pew-
nych obietnic matzenskich. Gdy me¢zczyzna zobaczyt kobiete w ciazy, ktora mu

dotyczacej obyczajow matzenstwa. Poniewaz wsrod ludu Ewe nie istnieje jednolita praktyka rytu-
aléw malzenstwa, a analiza zwyczajow dotyczy rowniez innych ludow Potudnia Togo, takze ludu
Guin, pojecie malzenstwa tradycyjnego odzwierciedla najwierniej rzeczywisto$¢ aktu matzenstwa
obecng wsérdd ludoéw poddanych wlasciwej analizie.

7 Obowiazki i dobra materialne wyznaczone przez rodzing kobiety do uregulowania przez przy-
sztego meza lub jego rodzing.

% J. Kartowicz, A. Krynski, W. Niedzwiedzki, Sfownik jezyka polskiego, Warszawa 1909, t. 4,
s. 732. Por. R. Lakowski, Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1988, pojecia: posag —t. 2, s. 233,
wiano —t. 3, s. 690.

% Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 25-33.

" Najwigksze koszty zwigzane z matzenstwem tradycyjnym sa zwigzane z uregulowaniem
spraw agba nana, o ktorych bedzie mowa na wlasciwym etapie refleksji. Od roku 2012 najniz-
sza placa zapewniona w Togo tzw. SMIG (salaire minimum interprofessionnel garanti) wynosi
35.000 FCFA, czyli obecnie 53 Euro. Koszty administracyjne §lubu cywilnego si¢gaja wartosci
tej pens;ji.

' Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 129-133.
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si¢ podobata, w symboliczny sposob uderzat w nig lekko kamieniem’ lub delikat-
nie ocieral o jej brzuch, wymawiajac nastepujace stowa:

,Jezeli dziecko, ktore si¢ narodzi, okaze si¢ dziewczynka, bedzie moja (mojego
syna) zona, poniewaz chcg mie¢ zone, ktorg ty urodzisz. Jesli bedzie to chtopiec,
stanie si¢ moim przyjacielem””.

Ten symboliczny akt nie zobowigzywal do absolutnej i radykalnej obietnicy
przysztego zwiazku, lecz w przypadku akceptacji, mezczyzna lub chtopiec, ktore-
mu obiecano przyszla zone, byl zobligowany do pracy w polu i pomocy przysztym
rodzicom swej potencjalnej zony. Jako mtody chtopiec mogt pomagaé rodzicom
swej wybranki, jak rowniez ofiarowa¢ rodzinie drobne i symboliczne prezenty.
W starszych tradycjach istniata okreslona wartosc¢, ktorg przyszty maz powinien
dac rodzinie kobiety™. Wsrdd najstarszych przekazow istnieje tradycja matzenstw
zemsty, jak rowniez matzenstw niewolnika (sytuacje, ktore w obecnym kontekscie
kulturowym i rzeczywistym w Togo nie istniej3).

2. Etapy malzenstwa tradycyjnego

Nie ma zgodnosci i jednolitej opinii naukowcow przestawiajacych stale etapy
malzenstwa wedlug tradycji wérod ludu Ewe. Jak podkresla Claude Riviére: ,,Kaz-
dy cztonek ludu Ewe doswiadcza roznorodnosci zwyczajow zmieniajacych si¢ od
wsi do wsi, na ktore majg wptyw nastepujace elementy: charakter negocjatorow,
ilo$¢ uczynionych prosb, rodzaje i ilo$¢ napojoéw zargczynowych, sktad wyprawki,
kwota posagu, positki rytualne, obrzedy sprawdzajace dziewictwo””.

Wigkszo$¢ uczonych wymienia trzy podstawowe fazy matzenstwa tradycyj-
nego: obietnica, sptacenie agba nana oraz wspolne zamieszkanie matzonkow’.
Jednak wnikliwa analiza rytuatéw 1 zwyczajow zwigzanych z malzenstwem wska-
zuje, iz proces ten zaczyna si¢ od wstgpnych negocjacji, a koniczy na wspolnym
zamieszkaniu oraz publicznej prezentacji dziecka jako formy dopeienia matzen-
stwa.

2 Istnieje wiele przekazow dotyczacych gestu dotknigcia/uderzenia kamykiem. Niektore trady-
cje wspominaja, iz maty kamyk (fr. caillou) powinien by¢ koloru biatego (tradycje Aneho), a kobieta
W cigzy powinna go strzec az do momentu matzenstwa swej przysztej corki.

3 Por. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 204. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho
et de Glidji (Sud—Togo), s. 129. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les
Evé du Togo, s. 156. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique,
s. 20-21.

4 Zob. Pastor Jakob Spieth przedstawia doktadne obowigzki mezczyzny i warto$é, ktorg powi-
nien ofiarowac przysztej rodzinie. Les communautés Ewes, s. 206.

5 C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 132, thum.
wlasne.

6 Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions evé : ['exemple de 1’Avé, s. 307-
313.
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a. Narzeczenstwo

Niewatpliwie momentem rozpoczynajgcym proces zawarcia malzenstwa jest
obietnica rodzicow, ktdra zaczyna etap narzeczenstwa. W obecnych czasach gest
dotknigcia matym kamykiem brzucha kobiety w cigzy oznaczajacy prosbe o przy-
szte malzenstwo z jej dzieckiem (w przypadku urodzenia corki) ulegt zanikowi.
Jednak we wstepnej fazie nicodzowny jest udziat rodzicow i najblizszej rodziny”.
Generalnie nie istniejg limity wiekowe wyznaczajace zdolno$¢ zawarcia matzen-
stwa. W tradycji popularnej mozna jednak napotka¢ dwa rodzaje kryteriow do-
puszczajacych do zatozenia przysztej rodziny’®. Jedno z tych kryteriow dotyczy
budowy ciata — kobieta nie powinna juz mie¢ piersi anoglovi (kietkujace), lecz
anomumu (ztamane, opadajace). Jezeli chodzi o mezczyzneg, w zaleznos$ci od wy-
konywanego zawodu, wazne, aby mogt wykazac sie silg i zdolnoscig do zapew-
nienia przysztej rodzinie potrzeb materialnych. Kolejnym kryterium jest zaradno$¢
zyciowa. Do obowiazkoéw kobiety nalezy troska o czysto$¢ domu, przygotowanie
positkow, na ktore maz musi zapracowac.

b. Wstepne negocjacje vofofo

Etap narzeczenstwa dzieli si¢ na dwa momenty: vofofo (pukaé do drzwi) i ame-
tabiabia (domaganie si¢ osoby)”. W zaleznosci od regionu i tradycji rodzinnych
wyznacza si¢ osoby, ktore beda negocjowaly przebieg przysziego matzenstwa.
Z reguty sg to dwie lub trzy ciotki ze strony ojca tasi. Do tej misji moga zostaé
réwniez wyznaczone starsze kobiety z rodu ojca®’. Gdy rodziny sie dobrze znaja,
tej misji przewodniczy najstarszy brat ojca (praktyka stosowana do obecnych cza-
soOw w regionach Tschievié, Notshé). Misja vofofo dokonuje si¢ bardzo wczes$nie
rano (okoto czwartej, najpozniej piatej godziny, jeszcze przed wschodem stonca).
Ma to zwiazek z przekonaniami ludu Ewe. Problemy dnia jeszcze nie nastapity,
rodzice przysztej matzonki nie mieli czasu na spozycie alkoholu, a dokonywa-

7 Zob. D. Meekers, Freedom of partner choice in Togo, ,,Journal of comparative family studies”,
1995 (26), s. 163-178.

8 Wedlug analiz demograficznych w Togo $rednia wieku me¢zczyzny w momencie zawarcia
zwiazku malzenskiego wynosita (w latach 1960-1970) 26 lat, natomiast kobiety — 18. Zob. T. Lo-
coh, La nuptialité au Togo. Evolution entre 1961 et 1970, ,,Population” 1976 (31), s. 382. T. Locoh,
Structures familiales et évolutions de la fécondité dans les pays a fécondité intermédiaire d’Afrique
de [’Ouest, w: Bulletin démographique des Nations Unies, Achever la transition de la fécondité,
Numéro spécial, nr 48/49, New York 2010, s. 175-178.

" Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 135.

8 Tradycja ludu Guin dopuszcza udziat ciotek ze strony matki. Zob. D. Westermann, La vie
sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 141. K. Adabra réwniez dzieli na proces narze-
czenstwa dwa etapy: esi dzedze — zapoznanie przysztej zony, ktore jest rownowazne z vofofo, oraz
afo to kpui, ktore generalnie odpowiada rytuatowi ametabiabia. A K. Adabra, Aux sources de I’histo-
ire et des traditions eve : [’exemple de I’Avé, s. 310-11. Por. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au
Togo a la lumiére du droit canonique, s. 22-23.
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ne pertraktacje maja bardzo wazny charakter. Wybrana delegacja puka do drzwi,
gdzie nastepuje rytualny dialog. Delegacja przemawia:

Mieva miagbo be miawo miafe akoe ne mi ne miatso anotsi (Przybylismy do
was, abyScie nam pozyczyli kalebasy do napicia si¢ wody)®'. Inna formuta brzmi:

Mieva miagbo be miawo miafe dotsovi deka na mi ne woano tome yim nami
(Przybylismy, aby was prosi¢ o pozyczenie jednej z waszych stuzebnic, by nam
przyniosta wody ze strumyka). Nastepnie ojciec rodziny odpowiada: Akoe ka dim
miele? (Ktora z kalebas chcecie?). Delegacja powinna wymieni¢ imi¢ corki wy-
branej na przyszta zon¢™. Podobny dialog® pierwszych pertraktacji wérod ludu
Guin przytacza Diedrich Westermann.

Jednak symbolika gestu czerpania wody posiada tu inne znaczenie, ktore
nalezy interpretowa¢ w odniesieniu do pracy kobiet. Utrzymanie gospodarstwa
domowego pozostaje podstawowa funkcja kobiety w rodzinie. Zasadniczo ko-
biety sg ,,ofiarowywane m¢zczyznom, aby im shuzyly i otaczaly ich najwyzsza
troskg”®4,

Z powyzszego dialogu nalezy wyszczegdlni¢ specyficzne i wilasne elementy
kulturowe obecne wsrdd ludu Ewe. Rodzina mezczyzny prosi o ,,pozyczenie”
akoe (kalebasy), ktora symbolizuje stuzbe mezczyznie i zapewnienie funkcjono-
wania domostwa (entretien de la maison). Nie ma wzmianki o podarowaniu lub
oddaniu kobiety na zawsze rodzinie mg¢zczyzny. Mimo iz przyszla kobieta bedzie
fundamentalng cze$cig rodziny me¢za, jednak nie nalezy do niej calkowicie. Po-
chowek i wszelkie zwigzane z nim czynnosci przynaleza do obowigzkow rodziny
jej ojca. Maz nie uczestniczy finansowo i logistycznie w przygotowaniu pogrzebu
swej zony®,

81 Pojecie akoe oznacza naczynie wykonane z tykwy. Lagenaria siceraria — tykwa pospolita,
kalebasa, roslina z rodziny dyniowatych, z ktorej wyrabia si¢ naczynia stuzace do przetrzymywania
lub noszenia wody.

82 Dialog pierwszych pertraktacji z: C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie
chez les Evé du Togo, s. 137.

8 Formul¢ dialogu pierwszych pertraktacji pochodzaca z Aneho przytoczong przez Claude-
’a Riviére’a charakteryzuje brak elementéw symbolicznych. Wystgpuje w niej zapewnienie pokoju, jak
réwniez szacunek wobec wybranej kobiety. Roznicg formy dialogu nalezy thumaczy¢ z perspektywy
historycznej, gdzie mieszkancy Aneho trudnili si¢ handlem niewolnikow, a ich dziatalno§¢ komercyj-
na nie zawsze byla interpetowana pokojowo. Do chwili obecnej istnieje powszechne przekonanie, iz
mieszkancy Aneho s3 osobami niestownymi, ktorym nie nalezy ufaé. Zob. http://www.lemonde.fi/a-la-
une/2005/05/27/les-blessures-d-aneho-la-togolais6548213208.html [dostep 3/11/2015].

8 En référence au travail des femmes. L’entretien du foyer demeure 1’attribution essentielle de
la femme dans le ménage. Elles sont donnes aux maris essentiellement pour les servir, leur procurer
le plus grand soin”. Thum. wlasne. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji
(Sud—Togo), s. 141.

8 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 138.
Rytuaty i obwiazki pogrzebowe, w: J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 203, 287-302.
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Po pierwszej pertraktacji rodzice dziewczyny odsytaja delegacje i okreslaja ter-
min nastgpnego spotkania (5-8 dni). Przez ten czas rodziny obydwu stron przepro-
wadzajg wywiad $srodowiskowy dotyczacych przysztych narzeczonych®®. Bliscy
matzonkow dowiaduja si¢ o wadach i zaletach panujacych w rodzinach. W przy-
padku pozytywnej opinii rodzina przysztego me¢za ponownie zwraca si¢ z prosba
o wydanie za maz corki. Podczas drugiej i trzeciej wyprawy w sktad delegacji
wchodzi wujek ze strony matki (z reguly najstarszy brat matki). Bardzo waznym
elementem w pozytywnym przebiegu stanowi zgoda przysztej matzonki, jednak
nie jest ona decydujgca. Pastor Jakob Spieth przedstawia sposoby zmuszania ko-
biety do akceptacji przysziego matzenstwa, takie jak proba gltodu przez okres kilku
dni, przywiazywanie do drzewa lub zmuszanie do chodzenia na tancuchu czy kary
cielesne®’. Zwykle po trzeciej oficjalnej prosbie narzeczenstwa okres pierwszego
etapu vofofo konczy si¢ tradycyjnym positkiem oraz spozyciem napojow nuhaha,
zZwyczajowo zwanym ,,otwarciem ust” (ouvert la bouche)®. Tradycyjnie sg to bu-
telka Schnapsa oraz Dubonneta®.

c. Ametabiabia (domagac¢ si¢ osoby)

Praktyke ametabiabia mozna nazwaé ,;roszczeniem praw do pewnej osoby”.
W kulturze ludu Ewe pojecie to oznacza ceremoni¢ zakonczenia czasu narzeczen-
stwa, a zarazem moment inicjujacy Sciste relacje miedzy rodzinami. Rankiem rodzice
narzeczonego, jego wujkowie wraz ze swymi zonami udaja si¢ do domu kandydatki,
aby rozpocza¢ ceremonie ametabiabia. Ojciec przysziej matzonki tradycyjnie pyta
o powod odwiedzin, ktory przedstawia wujek ze strony matki. Po symbolicznym dia-
logu ojciec domu, w ktérym dokonuja si¢ ceremonie, odmawia modlitwe do przod-
kow, nastgpnie siostra ojca przedstawia narzeczong zebranym. Istniejg pewne formuty
wypowiedziane przez ojca przed oddaniem corki przysztemu mezowi. Nie posiadaja
one jednolitej formy. Przewaznie ojciec przedstawia corke po imieniu i oddaje me-
7zowi, po czym nastepuje modlitwa wstawiennicza do przodkdéw rodziny, nastgpnie
zyczenia licznego potomstwa, urodzaju plonéw i dhugiego zycia w pokoju®.

8 Problemy wykluczajace matzenstwo tradycyjne: pokrewienstwo, natogi, choroby dziedziczne
iinne. Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 19-21.

87 Zob. J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 207.

88 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 140.

% Nazwy alkoholi niekoniecznie odnosza si¢ do ich wlasciwego rodzaju. Pod nazwg ,,schnaps”
nalezy rozumie¢ alkohol o wigkszym stgzeniu. Do tej kategorii trunkow naleza whisky, gin oraz
lokalny napdj sodabi. Natomiast do kategorii ,,Dubonnet” naleza napoje niskoprocentowe i stodkie
likiery. Generalnie mocne alkohole ofiaruje si¢ ojcu przysztej malzonki, natomiast niskoprocentowe
i stodkie — matce wybranki. (Le Schnaps est destiné au pére de la fille; le Dubonnet a sa mere).
A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions eve : [’exemple de I’Avé, s. 310-311.

% Por. Zebrane dialogi w rodzinach w czasie przedstawienia corki przysziej rodzinie. J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 207, C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les
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Francuski antropolog Claude Riviére wyznacza cztery elementy konstytutywne
etapu narzeczenstwa:

1. Ostateczne pozwolenie na zawarcie zwigzku malzenskiego wyraza ojciec

dziewczyny oraz wujek ze strony matki narzeczonego.

2. Zgoda przysztych matzonkoéw. Maz jest tu utozsamiany z osoba, ktora jest
odpowiedzialna za wszystkie praktyki. To maz poslubia zong®'.

3. Pozywienie i napoje uzyte podczas ofiary dla przodkéw i Vodou oraz
positkéw sg zapewnione przez rodzing nowozenca.

4. W dniu ametabiabia obie rodziny doktadnie okreslajg charakter i wartos$¢
agba nana, ktora narzeczony jest zobowigzany wyplaci¢ rodzinie panny
mtodej*2.

Warto$¢ i charakter agha nana decyduja o czasie, w jakim narzeczony jest w sta-
nie zapewni¢ rodzinie zony oraz przygotowac zaplecze logistyczne (pole i dom).
Wymagania rodziny mogg by¢ tak wysokie, ze od momentu ametabia do wihasci-
wych zaslubin srodede moze uptyna¢ kilka lat. Warto$¢ agba nana zalezy od sta-
tusu spotecznego, ekonomicznego, politycznego (w przypadkach rodzin wysoko
usytuowanych politycznie), poziomu wyksztatcenia kobiety i jej zawodu®. Claude
Riviere opisuje agha nana wsrdd ludu Ewe na przestrzeni XX wieku. Nie posiada
ona okre$lonej stalej wartosci. W sktad tego obowigzku wchodzi praca na polu;
pomoc w budowie domu rodzicéw zony; zakup odziezy dla rodzicow i najbliz-
szych z rodziny, napojow alkoholowych, pozywienia, bizuterii i innych drobnych
podarunkow®. Od momentu ametabiabia do czasu wlasciwych zaslubin srodede
narzeczeni odwiedzaja swe rodziny, pomagajac kazdej z nich. Odwiedziny, pomoc
na polu oraz ofiarowanie prezentow zacie$niaja relacje miedzy rodzinami.

d. Posag agba nana

Poczatkowo obowigzek agba nana wynosit symboliczng warto$¢ cauris®. Poz-
niej zamieniono go na inne czynnosci, takie jak praca w polu czy konkretne dary,
np. kilka butelek wina palmowego, par¢ tradycyjnie sporzadzonych tkanin. Z cza-

Evé du Togo, s. 141, D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo),
s. 140-145.

o1 'W przytoczonej koncepcji kobieta przyjmuje aspekt pasywny, ktory po cze$ci wyjasnia fran-
cuski uczony: ,,on marie une femme”, a nigdy: ,,on se marie avec”. Zwrot w jezyku polskim oznacza
»megzczyzna poslubia kobiete, a nie zeni si¢ z kobietg”. C. Riviére, Union et procréation en Afrique.
Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 141.

2 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 141-142.

% Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 148.

% Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afiique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 145-146.

% Cypraea moneta (cauris) stanowila pierwszy $rodek ptatniczy na Wybrzezu Afryki Zachodniej
w XVI-XIX w.

32 L,AFRYKA” 46 (2017 r.)



Rodzina afrykanska u Ewe, czes¢ |

sem wraz ze wzrastajaca dywersyfikacja statusu spotecznego podnoszono wartos¢
wykupu matzonki. Gdy mezczyzny nie byto sta¢ na sptacenie catkowitej wartosci,
a z przyszla malzonka pragnat zatozy¢ rodzing, woéwczas podczas rozméw afo to
kpui, deklarowat splacanie w okreslonym czasie catkowitej nalezno$ci. Tradycyjne
minimum posagu wynosito: 4 butelki Schnapsa, jedna butelka piwa i jedna lemonia-
dy. Przy czym istnial tradycyjny podziat, gdzie dwie trzecie przypada ojcu i jedna
trzecia matce®.

Inng formg zapewnienia matzenstwa bez splacania wartosci agba nana jest
zwyczaj efu nu dede (oznajmienie cigzy). W praktyce jest to forma mandatu lub
wykupienia kobiety, poniewaz w zwyczajach ludu Ewe nie omawia sig, jak row-
niez nie odbiera si¢ wykupienia agba nana, gdy kobieta jest w cigzy. W mental-
nosci Ewe te pertraktacje w czasie cigzy kobiety moga spowodowaé gniew przod-
kow lub bostw Tro/Vodou na obie rodziny®”’. Najpozniej rytuat ten powinien by¢
dokonany do szostego miesigca cigzy, mezczyzna wraz swymi rodzicami udaje si¢
do rodzicow kobiety, przynoszac 2 butelki Schnapsa, (Gordon, Gin i Dubonnet),
2 butelki piwa, napoju oraz 2 tkaniny dla kobiety, tradycyjnie zwanej efu kpa vo.
Nalezy czeka¢ na narodzenie dziecka, nastgpnie zwyczajowo zalegalizowa¢ zwia-
zek. Wymagania agba nana sg znacznie nizsze.

Wartosci i znaczenie symboliczne agba nana nie nalezy identyfikowac z ,,cena
za kobiete” (prix de la femme) lub gestem sprzedazy czy wzbogacenia si¢ rodzi-
cow przysztej zony. Generalnie znaczenie symboliczne agba nana posiada wie-
loaspektowy wymiar dla samej kobiety. Jawi si¢ jako materialny dowod mitosci
narzeczonego, jak rOwniez pewien prestiz spoteczny. Im drozsza kobieta, tym jej
pozycja spoteczna jest wyzsza. Dla rodzicow kobiety jest to forma podzigkowa-
nia (akpedanu)®® za wyksztatcenie i oddanie corki. W relacji spotecznej posiada
wymiar zabezpieczenia i potwierdzenia paktu mi¢dzyrodzinnego®. W odniesieniu
do prawa cywilnego, catkowite uregulowanie agba nana jest warunkiem sina qua
non waznos$ci prawnej zwigzku. Brak uregulowania tego obowigzku jest rowno-
znaczne z rozwodem cywilnym i tradycyjnym (pas de dot pas d’épouse)'®. W roku

% Zob. A K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions evé : [’exemple de I’Avé, s. 311.

7 W regionach potudniowo-zachodnich zamieszkiwanych przez lud Ewe ,,bostwa posredniczace”
lub ,,zarzadzajace Swiatem” (fr. divinités intermédiaires ou intercesseurs, gestionnaires du monde) sa
zwane Tro, natomiast w regionach potudniowowschodnich otrzymuja nazwe Vodou. Zob. C. Riviére,
Anthropologie religieuse des Evé du Togo, s. 27.

% Akpedanu dostownie ,,dar dzigkczynny”, ktory jest najczestszym okresleniem agba nana dla
rodzicow matzonki za mia woe dziwi loo, zwrot, ktory oznacza: wy (rodzice) wydali$cie na $wiat te
corke. Zob. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), s. 151.

9 Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 142-151.

100°Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 30.
Rowniez z punktu widzenia prawnego: brak sptacenia wymaganej powinnosci matzonka prawomoc-
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1960 6wczesny prezydent Sylvanus Olympio wprowadzil obowiazek sptacenia
wszelkiej powinnos$ci (agba nana) wzgledem rodziny matzonki oraz zawarcia tra-
dycyjnego zwiazku matzenskiego przed zawarciem zwiazku cywilnego lub religij-
nego'’!. Prawo cywilne z roku 1980 podaje definicje agha nana = la dot. Artykut
58 moéwi: ,,Posag ma charakter symboliczny. Moze by¢ sptacony w formie pieni¢z-
nej lub w naturze oraz wystgpowac¢ w obu formach. Jednak w zadnym wypadku
nie moze przekracza¢ wartos$ci dziesieciu tysiecy frankow’1%,

Wedhug popularnych wierzen brak catkowitej regulacji agha nana wzgledem
rodziny matzonki przynosi nieszczescia dla nowo zatozonej rodziny w kwestii
zdrowia i zycia potomstwa. W sktad agba nana wchodza elementy esencjalne
i symboliczne, ktore sa ofiarowane matzonce i jej rodzicom!®, Mianowicie oprocz
pracy i pomocy rodzicom narzeczony powinien im ofiarowac: osiem butelek alko-
holu o wyzszym stezeniu, dwie butelki piwa, dwie butelki lemoniady, dwa litry so-
dabi (mocniejszy alkohol produkcji lokalnej), dwanascie bulw pochrzynu. Wsrod
rzeczy ofiarowanych przyszlej matzonce powinny si¢ znalez¢: walizka, torba na
zakupy, pier§cionek zargczynowy, dwa metry tkaniny koloru czerwonego, osiem
tkanin tkanych tradycyjnie, sze$¢ — osiem chustek, dwie pary butow, dwie pary
kolczykow, duza miska, krzesto kuchenne, koperta z pienigdzmi oraz Biblia (row-
niez rézaniec, gdy kobieta jest katoliczka)!'*.

W rzeczywistosci w sklad agba nana wchodza:

— agbanvi lub agosonu (napoje i symboliczna suma pienigdzy ofiarowane

w pierwszej fazie rozmow ametabiabia),

— srogba lub srodegba (napoje, odziez dla matzonki oraz produkty rolne

przedstawiane podczas tradycjonalnych zaslubin srodede),

— obowiazki pracy narzeczonego od momentu ametabiabia do chwili srode-

deIOS

e. ZaSlubiny srodede

W zaleznosci od regionu tydzien liczy cztery lub pie¢ dni. W rejonach Kpalimé
sktada si¢ on z nastgpujacych dni: afenogbe — dzien odpoczynku, domegbe — dzien
posrodku, asiamigbe — dzien targu, agbletogbe — dzien pracy. Natomiast w okolicach
centralnych i wschodnich zamieszkiwanych przez lud Ewe tydzien liczy pie¢ dni:

nie moze uniewazni¢ zwigzek matzenstwa. Artukul 86 paragraf 3:,.La nullité du mariage peut étre
prononcée pour non payement de la dot”.

101 Zob. A K. Adabra, Aux sources de [’histoire et des traditions eveé : ’exemple de I’Avé, s. 308.

102 Tamze, s. 308, thum. wlasne.

103 W rzeczywistosci stanowi rytualng i symboliczna pieczgé jednosci miedzy matzonkami i ich
rodzinami”, C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 147,
tlum. wiasne.

104 Zob. A.K. Adabra, Aux sources de I’histoire et des traditions evé : I’exemple de I’Avé, s. 311-312.

105 Zob. C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 146-147.
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afenogbe (legbe w$rdd ludu Ouatchi) — dzien odpoczynku, agbletsugbe — dzien pra-
cy, domegbe (motagbe wérod ludu Guin) — dzien posrodku, dategbe — dzien symbo-
lizujacy weza, fotegbe (nyrigbe w jezyku guin) — dzien wykonania obowigzkdw!%.

Tradycyjne ceremonie zaslubin srodede zawsze odbywaja si¢ w dniu targu,
czyli asiamigbe lub w dniu pracy agbletsugbe 1 trwaja dwa lub trzy dni. Zanim
zona opusci dom ojca i zamieszka wspdlnie ze swym mezem otrzymuje pouczenia
od matki: ,,Oddaje ci¢ mezowi. Zostan z nim! Nie kt6¢ sie! Jezeli twdj maz jest zly,
za bardzo nie narzekaj. Nie wspotzyj z innymi m¢zczyznami, poniewaz to Sciagnie
na ciebie $mier¢. Jezeli kto$ ci¢ obraza, zachowaj spokoj. Gdy dwie lub trzy osoby
plotkuja, nie mieszaj si¢ w ich rozmowy. Nie chce stysze¢ o tobie niczego ztego.
Powiedziatam ci wszystko”!?’.

Nastepnie od ojca: Idz dotaczy¢ do meza i badz mu postuszna. Jesli on co§ mowi,
nie patrz mu w oczy, lecz opuszczaj gtowe. Nie dyskutuj z nim! Jesli twoi sgsiedzi
chca si¢ ktoci¢ z nim, ty opuszczaj glowe 1 milcz. Nie patrz im w oczy, bo wiesz,
7e to oznacza brak szacunku. Nie zadawaj si¢ z mezczyznami, gdyz zostaniesz pro-
stytutka, a nastepnie bedziesz zniestawiona. Nigdy nie ukrywaj prawdy wobec in-
nych, poniewaz mozesz si¢ zniszczy¢. Nie zawigzuj przyjazni z wieloma kobietami.
W kuchni gotuj, a nie zweglaj. Wstawaj wezesnie 1 idZz po wode, po powrocie zamieé
podworko, rozpal ogien i gotuj. Kiedy skonczysz, idz do m¢za na pole. Spogladaj
jedynie na braci m¢za jak na swoich braci, poniewaz oni pomoga ci w potrzebie.
Nie wdawaj w niewltasciwe relacje z nimi, w przeciwnym wypadku zostaniesz upo-
korzona. Jesli jeden z nich jest chory lub gdy jego zona urodzi dziecko, pomo6z im,
przynoszac wode i drewno. Daj im s6l 1 wszystko, co jeste§ w stanie im zapewnic.
Kiedy znajdziesz si¢ w podobnej sytuacji, oni odwzajemnig ci si¢'®.

Porady rodzicow zalecaja catkowite postuszenistwo i ulegtos¢ wobec matzon-
ka, jak rowniez wspolprace z rodzing. Przestrzegaja przez zbytnim spoufalaniem
si¢ z sgsiadami oraz pewnym rodzajem wygodnictwa w wypetianiu obowigzkoéw
domowych.

Nastepnie orszak weselny tradycyjnie zwany srokplokplo zmierza do przyszte-
go domu zamieszkania matzonkoéw. W niektdrych regionach siostry ze strony ojca

106 Por. D. Westermann, La vie sociale des Guin d’Aneho et de Glidji (Sud—Togo), 192-6,
C. Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 148-9. W kulturze
ludu Ewe dzien targu lub dzien pracy stanowil fundamentalne kryterium w nazewnictwie pozosta-
tych dni tygodnia, podobnie jak w jezyku tacinskim i we wczesnej kulturze chrzescijanskiej, gdzie
»domenica — dzien panski” petnit analogiczna funkcje.

107 ], Spieth, Les communates Ewe, s. 207, ttum. wlasne. Zob. tez E. Sito, Pokuta i pojednanie
w przypadkach niewiernosci matzenskiej wsrod ludu Ewe. ,,Magdalenski” przyczynek do wypra-
cowania wqtku inkulturacyjnego, w: J. Jezierski, K. Parzych-Blaszkiewicz, P. Rabczynski (red.),
Sw. Maria Magdalena w wierze, poboznosci, teologii i sztuce — dawniej i dzis. Perspektywa uniwer-
salna i regionalna, Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 2015, s. 344.

108 J. Spieth, Les communautés Ewe, s. 210, tlum. wlasne.
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malzonka witajg przybyly gosci, wczesniej wykonujac tradycyjny gest wylania
przed drzwiami djatsi (woda zmieszana z maka kukurydzy) jako symbol poko-
ju i goscinnosci. W okolicach Aneho szef rodziny prowadzi matzonke do domu
przodkéw yohome, gdzie spozywa tradycyjnie sporzadzony napdj. Nastepnie zbli-
7a si¢ ona do tronu przodkéw i przysiega wierno$¢ wobec przysziej rodziny.

Na miejscu zaczyna si¢ pierwszy i oficjalny etap zaslubin, w ktorym publicznie
zostaja przedstawione dobra materialne agba nana. Dawniej pierwszym elemen-
tem tego ceremoniatu byla prezentacja sronuwowo (tradycyjna tkanina, w ktorej
jest ubrana malzonka — w uproszczeniu to — tradycyjna suknia $lubna). Czasami
uzywa si¢ podobnego stowa nutata. W obecnych czasach sronuwowo jest przeka-
zane kilka dni wcze$niej, aby matzonka mogta przyby¢ juz w niej ubrana. Gest
przedstawiania publicznego agba nana stanowi element fundamentalny do chwili
obecnej!'®.

Po zakonczeniu prezentacji wszystkich elementow stanowiacych agba nana,
ojciec malzonki ofiaruje swa corke przysztemu mezowi, wypowiadajac stowa:
Mesoe na wo kuge, agbe, ado mawui o tsiko ma wui o. Dostownie: ,,daje ci ja na
zycie 1 na $mier¢, niech nie cierpi gltodu i pragnienia”.

Ojciec malzonka odpowiada: Agbe! Mehoe asi eve. Co oznacza: ,,Dzigkuje!
Otrzymuje ja dwiema r¢koma!',

Nastepnie jeden ze starszych z rodziny wyjasnia tradycje i zwyczaje rodziny,
do ktorej matzonka bedzie przynalezata poprzez zwigzek malzenski. Modlitwa
do przodkdéw i ofiara konczy wyjasnienia szefa rodziny. Wspolny i obfity posi-
ek zacie$nia relacje rodzinne. W zaleznosci od regionu istnieja tradycje poswiad-
czenia dziewictwa matzonki. Powszechnie w jezyku ewe wyrazenie ,,kobieta jest
w domu”, oznacza dziewiceg''!. W okolicach Agou, w dniu zaslubin, po positku
zezwalano matzonkom, aby wspolzyli. Po odbytym wspolzyciu matzonek byt
zobowigzany przedstawi¢ zakrwawione przescieradto — po§wiadczenie dziewic-
twa swej matzonki. W rejonach Aneho ciotki ze strony ojca matzonki dzien po
zaslubinach prowadzity po raz kolejny malzonke do domu meza, gdzie miat si¢
dokona¢ akt wspotzycia matzenskiego. Nastepnego dnia z rana maz byt zobowig-
zany przedstawi¢ zakrwawione przes$cieradto. Natomiast tydzien po zaslubinach
rodzice kobiety oraz przedstawiciele wladz lokalnych udawali si¢ do domu ojca

109 Zob. B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit canonique, s. 35.

110 Zwrot ,,otrzymuj¢ ja dwoma r¢kami” oznacza radosne i upragnione przyjecie. Najprawdo-
podobniej forma dialogu stanowi staly element w tradycji. Cytowana przez kilku autoréow. Por. C.
Riviere, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 150; J. Spieth,
Les communautés Ewe, s. 211; B.O. Atakpah, Le mariage coutumier au Togo a la lumiére du droit
canonique, s. 36.

11 Zob. M.-P.Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 52.
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malzonka, gdzie oficjalnie bylo przedstawione §wiadectwo dziewictwa efya avo
(,,ona pokazata przescieradto”). W okolicach Tsievi€ istniat rytuat przecigcia prze-
paski zrobionej z rafii przeplatanej muszelkami''2. Mezczyzna wraz ze swa rodzing
powinien przynie$¢ prezenty, napoje oraz zywnos¢ do domu ojca swej matzonki.
Ojciec lub przedstawiciel rodziny matzonki odmawiat modlitwe wstawiennicza
do przodkow, nastepnie ojciec lub wujek mezczyzny przecinal tradycyjng opaske,
wymawiajac stowa: ,,dzi$ przecinam opaske, abys$ dtugo zyta w pokoju”!'3.

Dziewictwo malzonki nie jest elementem fundamentalnym i koniecznym do
zawarcia zwigzku matzenskiego. Natomiast stanowi pewien prestiz spoteczny dla
rodzicow oraz dla samej kobiety''. Gdy kobieta nie jest dziewica, wspdlnie z mat-
zonkiem brudzg przescieradto, najczesciej krwig golebia, a nastgpnie przedstawia-
ja je publicznie zebranym. Czasami kobieta jest zobowigzana wyznaé tozsamos$¢
tego, z kim stracita dziewictwo'".

W niektorych regionach mozna spotkaé tradycyjne i publiczne potwierdzenie
malzenstwa przez lokalnych szeféw. Zwykle kobieta zamezna byta przyprowadzo-
na przed czlonkoéw najblizszej rodziny swego me¢za, gdzie w specjalnej ceremonii
zostalo rozpoznane i potwierdzone malzenstwo przez tradycyjne wiadze lokalne.
Ze wzgledu na symbolike i funkcje semantyczne charakterystyczne w kulturze
ludu Ewe ponizej zostanie przytoczony dostowny dialog szefa z nowo zame¢zng
kobieta:

Szef: Skad przychodzisz?

Kobieta: Przychodze od Komi (imi¢ mgza).

Szef: Od jak dawna tam jestes?

Kobieta: Od dwodch miesiecy

Szef: Co tam robisz?

Kobieta: Posztam go poslubic.

Szef: Znasz go?

Kobieta: Tak, on jest moim mezem.

Szef: Kto ci dat te tkanine?

Kobieta: M6j mgz mi dat.

Szef: Nie pozwalam ci porzuci¢ tej tkaniny, poniewaz jestes mezatka ',

112 Zob. Tradycjonalny ubidr zaslubin sktada si¢ z tradycyjnej tkaniny oraz wielu przepasek

wykonanych z rafii (Raphia africana) oraz muszelek (cypraea moneta). J. Spieth, Les communautés
Ewe, s. 250.
113 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 154.
114 Zob. M.-P. Thiriat, Faire et défaire les liens du mariage : évolution des pratiques matrimoniales
au Togo, s. 51.
115 Zob. C. Riviére, Union et procréation en Afrique. Rites de la vie chez les Evé du Togo, s. 156.
116 Zob. Tamze, s 157.
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Po czym nastgpuje symboliczne wypicie napoju lokalnego, wykonanego przez
szefa wioski. Nastgpnie wymawia modlitwe: ,,Niech Bog obdarzy ci¢ licznym po-
tomstwem. Niech pokoj kroluje miedzy toba a twym mezem”. Po zakonczeniu
modlitwy szef czg$¢ napoju wylewa na ziemie jako akt symbolicznego pojednania
i akceptacji ze strony przodkow!'!”.

W przytoczonym dialogu nalezy podkresli¢ obecnos¢ kilku fundamentalnych
elementow determinujacych matzenstwo. Kobieta dobrowolnie przyszta od meza,
u ktérego mieszka od pewnego czasu. Fakt posiadania tkaniny ofiarowanej przez
meza oznacza splacenie agbha nana. Sam szef wioski publicznie rozpoznaje akt
matzenstwa oraz zacheca do podtrzymywania zawartego zwigzku. Modlitwa kon-
cowa wyraza cel i funkcjonowanie matzenstwa, czyli prokreacje i wspolne zycie
w pokoju.

Dr Edward Sito SVD — misjonarz w Togo i Angoli; dr nauk
teologicznych; ostatnio opublikowat: ,,Cialo w wyraze-
niach i zwiazkach frazeologicznych w jezyku ewe” w: Po-
lisemia ciata, pod red. J.J. Pawlika i E.M. Maczki, Olsztyn
2016, s. 185-209; zainteresowania badawcze: etymologie,
przektad migdzykulturowy, problemy interkulturacji chrze-
$cijanstwa i afrykanskich religii tradycyjnych.
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HISTORYCZNO-POLITYCZNE UWARUNKOWANIA
KRYZYSOW PANSTWOWOSCI W GWINEI BISSAU

Streszczenie

Artykul poddaje analizie historyczno-polityczne uwarunkowania kryzysow pan-
stwowosci w Gwinei Bissau. W niepodlegtej historii tego panstwa zauwazalna jest
tendencja zdobywania wiadzy politycznej poprzez wojskowe zamachy stanu oraz
nieustannie podejmowane przez wysokich rangg dowodcow sit zbrojnych proby wy-
wierania wptywu na niestabilng sceng polityczna. Od czasu wprowadzenia systemu
wielopartyjnego w 1994 r. zadnemu z prezydentéw nie udato si¢ dotrwac do konca
kadencji. Zjawisko to jest uznawane za podstawowsg i majacg charakter systemowy
przyczyne kryzysow panstwowosci ngkajacych Gwinee Bissau. Poprzez przedsta-
wienie momentdéw zwrotnych w jej najnowszej historii oraz nakreslenie kontekstu
miedzynarodowego, zwlaszcza w wymiarze regionalnym, Autorka stara si¢ zdiagno-
zowac przyczyny braku stabilno$ci politycznej w Gwinei Bissau.

Stowa kluczowe:
Gwinea Bissau, kryzysy panstwowosci, historia Gwinei Bissau, polityka Gwinei
Bissau, dysfunkcyjno$¢ panstwa

k%

Istniejg liczne rankingi, ktorych celem jest ocena i poréwnanie stopnia dys-
funkcyjnosci panstw. Stosowana przy ich sporzadzaniu metodologia i przydatno$¢
do przeprowadzenia analizy kryzysoéw panstwowosci do§wiadczanych przez dane
panstwo mogg jednak budzi¢ zastrzezenia i watpliwo$ci!. Niemniej prawda jest,
ze ze wszystkich panstw luzoafrykanskich, Gwinea Bissau zawsze jest klasyfi-
kowana w nich najwyzej. Kraj ten jest rOwniez uznawany za jedno z najbardziej
dysfunkcyjnych panstw w regionie Afryki Zachodniej. W najcze$ciej cytowanym
i najbardziej znanym rankingu — Indeksie Panstw Wrazliwych (ang. Fragile States

! Zob. J. Mormul, Czolowe instytucje miedzynarodowe zajmujqce si¢ dysfunkcyjnoscig panstw,
[w:] Panstwa dysfunkcyjne i ich destabilizujgcy wplyw na stosunki miedzynarodowe, red. R. Kloso-
wicz, Krakow 2013, s. 93-124.

,AFRYKA” 46 (2017 ) 41



Joanna Mormul

Index, FSI)?, przygotowywanym co roku przez waszyngtonski think tank Fund for
Peace, przed Gwineg Bissau plasuja si¢ jedynie Gwinea® i Nigeria, oceniane jako
bardziej dysfunkcyjne. W rankingu FSI Gwinea Bissau po raz pierwszy pojawita
sie w 2006 r., sklasyfikowana na trzydziestym ésmym miejscu. W 2013 r. bylo to
juz miejsce pigtnaste*. W dwoch najnowszych FSI (2016, 2017) jest to odpowied-
nio siedemnasta i szesnasta pozycja’.

Celem artykutu jest poddanie analizie i omowienie historyczno-politycznych
uwarunkowankryzysow panstwowosciw GwineiBissau’,niewielkiej(36 125km?)
bytej kolonii portugalskiej w Afryce Zachodniej, ktorej populacja nie przekra-
cza 1,75 miliona mieszkancow’. Jej obszar do 1974 r. zwany byt Gwineg Portu-
galska. Po jedenastoletniej wojnie narodowowyzwolenczej kraj proklamowat
niepodlegtos$¢ i przybrat nazwe Gwinei Bissau®. W niepodlegtej historii tego
panstwa zauwazalna jest tendencja zdobywania wladzy politycznej poprzez
wojskowe zamachy stanu oraz nieustannie podejmowane przez wysokich ran-
ga dowddcow sil zbrojnych proby wywierania wptywu na niestabilng scene
polityczng, co jest uznawane za podstawowa i majgca charakter systemowy
przyczyne kryzysoéw panstwowos$ci nekajacych Gwinee Bissau.

Za ojca niepodlegtej Gwinei Bissau® jest uwazany Amilcar Cabral (1924-,
1973), z wyksztalcenia agronom, z zamitowania poeta, z przekonania marksista

2 Do 2014 r. Indeks nosit nazwe Indeksu Panstw Upadtych (ang. Failed States Index).

3 Autorka konsekwentnie uzywa nazwy Gwinea i Gwinea Bissau, oraz odpowiednio przymiotni-
kow odrzeczownikowych: gwinejski i bissauski, mimo iz w jezyku polskim przymiotnik ‘bissauski’
powinien, przynajmniej w teorii, odnosi¢ si¢ jedynie do miasta Bissau.

4 Panstwo zajmujace wyzsze miejsce w rankingu uznawane jest za bardziej dysfunkcyjne.

5 Failed States Index 2006, The Fund for Peace, http://www.fundforpeace.org/global/?q=fsi-
grid2006 (15.11.2012); Failed States Index 2013, The Fund for Peace, http://fsi.fundforpeace.org/
rankings-2013-sortable (17.07.2015); Fragile States Index 2016, Fragile States Index 2017, The
Fund for Peace, http://fundforpeace.org/fsi/data/ (20.07.2017).

¢ Projekt zostal sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podsta-
wie decyzji numer DEC-2013/11/N/HS5/04220.

" Guinea-Bissau, The World Factbook, Central Intelligence Agency, dane aktualizowane 18.07.2017,
https://www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/pu.html (20.07.2017).

8 W przypadku Gwinei Bissau mozemy mowic¢ o dwoch datach ,,uzyskania” niepodlegtosci. Jej
autoproklamacja miata miejsce 24 wrzesnia 1973 r., kiedy konflikt z Portugalia jeszcze trwal, zas
oficjalne uznanie niepodlegtosci przez metropoli¢ kolonialng nastapito 10 wrzesnia 1974 r. Byta to
bezposrednia konsekwencja Rewolucji Gozdzikow (port. revolugdo dos cravos) z 25 kwietnia tego
samego roku, ktora zakonczyta obowigzujacy wowczas w Portugalii system rzadéw autorytarnych.
M.F. Gawrycki, J. Kurowska, ,, Internacjonalistyczne” misje Hawany, [w:] Kuba i Afryvka. Sojusz dla
rewolucji, red. M.F. Gawrycki, W. Lizak, Warszawa 2006, s. 318.

° A takze Republiki Zielonego Przyladka — innej bylej portugalskiej kolonii w regionie. Gwineg
Bissau i Republik¢ Zielonego Przyladka dzieli ok. 650 km Oceanu Atlantyckiego, niemniej jednak to
wlasnie ta ,,blisko$¢” 1 wspdlne do§wiadczenia portugalskiego kolonializmu sprawity, ze dazenie do
niepodlegtosci znalazto odzwierciedlenie w jednym ruchu narodowowyzwolenczym. Prowadzenie

wspolnej walki z kolonizatorem bylto dla Cabrala duzym wyzwaniem, biorac pod uwage istniejace
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o mieszanym kabowerdyjsko-bissauskim pochodzeniu. W 1956 r. byt on jednym
ze wspotzatozycieli Afrykanskiej Partii Niepodlegtosci Gwinei i Wysp Zielonego
Przyladka (port. Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde,
PAIGC), ktora szybko stata si¢ awangarda wspolnej bissauskiej i kabowerdyjskiej
walki narodowowyzwolenczej'’. Sam Cabral nie doczekat niepodlegtosci Gwinei
Bissau. Zostat zamordowany 20 stycznia 1973 r. w stolicy Gwinei — Konakry,
gdzie PAIGC miata swoja siedzibe na uchodzstwie. Zamachowcem byt Innocen-
te Camil, byty dowddca marynarki ruchu niepodlegtosciowego. W odtajnionych
dokumentach amerykanskich z tego okresu odpowiedzialno$¢ przypisuje si¢ por-
tugalskim tajnym shuzbom. Co prawda oskarzenie to nie jest to poparte dowo-
dami, ale za tg hipoteza przemawiajg zeznania zamachowcow. Camil nie dziatat
sam, kilkuosobowa grupa porwata rowniez inne osoby ze $cistego kierownictwa
PAIGC. W odtajnionych dokumentach zwracano takze uwage na istniejagcy woOw-
czas w lonie samej PAIGC konflikt o charakterze etnicznym migdzy kierownic-
twem ruchu, ztozonym gtéwnie z urodzonych na Wyspach Zielonego Przyladka
mulatow, a kadrami wojskowymi, ktore w wigkszosci stanowili czarnoskérzy
Bissauczycy'!. Tuz po zabdjstwie Amilcara Cabrala ruch niepodlegtosciowy, czyli
PAIGC, podzielit si¢ na dwie frakcje: kabowerdyjska, ktorej przewodzit sekretarz
generalny PAIGC, p6zniejszy prezydent Republiki Zielonego Przyladka — Ari-
stides Pereira'? oraz bissauska, na ktorej czele stangt przyrodni brat Amilcara —
Luis (pozbawiony jednakze charyzmy i osobowosci starszego brata), ktory wraz

roéznice miedzy spoleczenstwami obu terytoridow. Portugalczycy zawsze lepiej odnosili si¢ do Ka-
bowerdyjczykow, np. nigdy nie obejmowat ich statut krajowca (port. o estatuto do indigena), mogli
réwniez uzyskac portugalskie obywatelstwo na dtugo przed tym, jak mozliwos¢ ta zaistniata dla in-
nych rodzimych mieszkancoéw portugalskich kolonii w Afryce. N. MacQueen, Widening trajectories:
Guinea Bissau and Cape Verde since independence, Instituto Portugués de Relagdes Internacionais —
IPRI, 1.02.2006, http://www.ipri.pt/artigos/artigo.php?ida=104 (29.07.2015).

10 C. Lopes, Amilcar Cabral: a contemporary inspiration, “African Identities”, t. 4, 2006, z. 1,
s. 1-5. O zyciu i dziatalno$ci A. Cabrala, wigcej: P. Chabal, Amilcar Cabral: Revolutionary Leader-
ship and People s War, London 2002.

I M.F. Gawrycki, J. Kurowska, op. cit., s. 315-318; Portuguese Guinea. the PAIGC after Cabral,
United States of America Department of State, 1.02.1973, Declassified PA/HO Department of State
E.O. 12958, as amended May 4, 2006, http://2001-2009.state.gov/documents/organization/67534.
pdf (17.07.2015).

12 Republika Zielonego Przyladka po uzyskaniu niepodlegltosci od Portugalii 5 lipca 1975 r.
rzadzita frakcja kabowerdyjska PAIGC, ktora w styczniu 1981 r. zmienita nazw¢ na Afrykan-
ska Parti¢ Niepodleglosci Zielonego Przyladka (port. Partido Africano da Independéncia de
Cabo Verde, PAICV). Odcigcie si¢ od swojej bissauskiej odpowiedniczki bylo konsekwen-
cja braku aprobaty ze strony Kabowerdyjczykow dla przeprowadzonego w Gwinei Bissau za-
machu stanu w listopadzie 1980 r., ktory polozyt rowniez kres rozwazanej jeszcze w parg lat po
uzyskaniu niepodleglosci idei zjednoczenia obu panstw. P. Karibe Mendy, R.A. Lobban Jr.,
Historical Dictionary of the Republic of Guinea-Bissau, Lanham, Maryland 2013, s. 80-81;
N. MacQueen, op. cit.
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1. Popiersie Amilcara Cabrala w poblizu portu i bulwaru jego imienia w stolicy kraju — Bissau
(fot. J. Mormul)

z uzyskaniem niepodleglo$ci stat si¢ pierwszym prezydentem niepodleglej Gwinei
Bissau. Owczesng scene polityczng Gwinei Bissau, mimo iz zdominowana przez
jedna parti¢ — PAIGC, cechowata bardzo krucha réwnowaga. Od stycznia 1973 r.,
czyli od $mierci Amilcara Cabrala, zaczely nasila¢ si¢ walki o wladzg na poziomie
personalnym i instytucjonalnym. Nasilit si¢ rowniez konflikt o podtozu etnicznym
migdzy mulatami z Wysp Zielonego Przyladka oraz czarnoskora ludno$cia Gwinei
Bissau'>. W 1980 r. prezydent Luis Cabral zostat obalony w wyniku wojskowe-
go zamachu stanu, ktory oddat wiadze Jodo Bernardo ‘Nino’ Vieirze!*. Rzadzit
on panstwem w sposob autorytarny, n ie przyktadajac zbytniej wagi do pogar-
szajacych si¢ warunkéw zycia bissauskiego spoleczenstwa, ani do coraz wigksze-
go niezadowolenia poszczegdlnych grup spolecznych. W konsekwencji musiat
stawi¢ czota kilku probom zamachu stanu. Dopiero w roku 1994, kiedy zostat

13 J.B. Forrest, Guinea-Bissau Since Independence: A Decade of Domestic Power Struggles,
,,The Journal of Modern African Studies”, t. 25, 1987, nr 1, s. 95-96.

14 _Nino” byt to pseudonim Vieiry z czasow wojny narodowowyzwolenczej. K. Whiteman, Jodo
Bernardo Vieira — obituary, ,,The Guardian”, 4.03.2009, https://www.theguardian.com/world/2009/
mar/04/nino-vieira-obituary (22.07.2017).
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wybrany prezydentem w pierwszych w historii Gwinei Bissau demokratycznych
wyborach®®, uzyskat legitymizacje dla swoich wieloletnich rzgdow!'¢. Jednak, jak
pokazaty kolejne dziesigciolecia, wprowadzenie wielopartyjnego systemu demo-
kratycznego, w przypadku Gwinei Bissau, nie oznaczalo rzeczywistego wzrostu
stopnia demokratyzacji panstwa.

Rzady Nino Vieiry
Rzady Nino Vieiry skonczyty si¢ rownie burzliwie jak si¢ zaczety. Do jego upad-
ku przyczynily si¢ decyzje polityczne, dotyczace polityki regionalnej, ktore miaty
wplyw na sytuacje wewnetrzng kraju. W drugiej potowie lat 90-tych XX w. Vieira
zaczat podejmowac proby zacies$niania relacji z sgsiednim Senegalem, jak rowniez
z silnie obecng w Afryce Zachodniej Francja, ktéra tradycyjnie utrzymywata z Se-
negalem dobre stosunki. Zgodnie z tg polityka, w 1997 r. Gwinea Bissau dotaczyla
do Zachodnioafrykanskiej Unii Gospodarczej i Walutowej (fr. Union économique
et monétaire ouest-africaine, UEMOA)", w zwigzku z czym przyjeta rowniez
wspodlng walute — franka CFA. Krok ten spowodowatl widoczne niezadowolenie
spoteczne, gdyz wielu sprzedawcow i1 handlarzy podczas procesu wymiany waluty
podniosto ceny produktéw. Rowniez w 1997 r. Gwinea Bissau i Senegal podpisaty
porozumienie dotyczace bezpieczenstwa. Vieira popart w ten sposob senegalskie
wysitki majace na celu zwalczanie trwajacej rebelii separatystow w graniczacym
z Gwineg Bissau regionie Casamance'®. Przedstawiony pokrotce kontekst miedzy-

15 Zob. F. Koudawo, Histoire et quéte de légitimité politique pendent les premiéres élections
pluralistes en Guinée-Bissau, ,,Lusotopie”, 1995, s. 285-294.

16 D. Fistein, Guinea-Bissau: How a Successful Social Revolution Can Become an Obstacle to
Subsequent State-Building, “International Journal of African Historical Studies”, t. 44, 2011, nr 3,
s. 450.

17 Unia celna i walutowa powstata na podstawie traktatu podpisanego w Dakarze 10 stycznia
1994 r., w jej sktad wchodza byte kolonie francuskie: Benin, Burkina Faso, Mali, Niger, Senegal,
Togo i Wybrzeze Kosci Stoniowej. Po przystapieniu do organizacji w maju 1997 r. Gwinea Bissau
stata si¢ jej jedynym niefrankofonskim cztonkiem. Historigue de I"'UEMOA, Union Economique
et Monétaire Ouest Africaine, http://www.uemoa.int/Pages/UEMOA/L._UEMOA/Historique.aspx
(17.07.2015); West African Economic and Monetary Union (UEMOA), Office of the United States
Trade Representative, https://ustr.gov/countries-regions/africa/regional-economic-communities-rec/
west-african-economic-and-monetary-union-uemoa (17.07.2015).

18 'W jezyku portugalskim Casamanga, region historyczny w potudniowym Senegalu (obecnie
trzy regiony administracyjne: Ziguinchor, Sédhiou oraz Kolda), ktory zamieszkuje ponad milion
mieszkancow. Glosno zrobito si¢ o nim w 1982 r., kiedy Ruch Demokratycznych Sit Casamance
(fr. Mouvement des forces démocratiques de Casamance, MFDC), istniejacy od 1947 r., rozpoczat
separatystyczng rebelig¢, positkujac si¢ argumentem o odmiennos$ci historycznej i kulturowej od
reszty panstwa. W 1985 r. MFDC zalozyt swoje zbrojne rami¢ — Attika (“wojownik” w jezyku
diola). Konflikt w Casamance, charakteryzowany jako tzw. konflikt o niskiej intensywnosci, trwa
nieprzerwanie od 1982 r., mimo podpisania szeregu porozumien o zawieszeniu broni i porozumien
pokojowych. W miedzyczasie Attika data si¢ poznaé jako ugrupowanie stosujace zamachy samo-
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narodowy nie byt jedyna przyczyna gwattownych wydarzen, ktore wkrotce mia-
ly jeszcze bardziej podzieli¢ niestabilng scen¢ polityczng w Gwinei Bissau i za-
chwia¢ jej krucha, Swiezo ustanowiong demokracja, niemniej jednak wydaje sie,
iz stanowit ich najwazniejszy katalizator.

Mimo iz Gwinea Bissau posiada bogata histori¢ prawdziwych lub domnie-
manych zamachow stanu, tylko jeden z nich przeistoczyt si¢ w rzeczywisty we-
wnetrzny konflikt zbrojny, zakonczony interwencja obcych wojsk. Jedyna w histo-
rii Gwinei Bissau wojna domowa rozpoczeta si¢ od wojskowego zamachu stanu
przeprowadzonego 7 czerwca 1998 r. przez gtownodowodzacego sitami zbrojnymi
gen. Ansumane Mané. Poczatkowo wydawalo sig¢, iz przyczyng konfliktu byty ra-
czej personalne rozgrywki na szczycie wladzy (co stosunkowo czesto ma miejsce
w Afryce Subsaharyjskiej). Prezydent Vieira zdymisjonowat gen. Mané z funkcji
szefa armii, oskarzajgc go o zaniedbania, w wyniku ktorych miat miejsce niele-
galny handel bronig na granicy z Senegalem, wykorzystywany przez rebeliantow
z Casamance'. W odpowiedzi, generatowi Mané udalo sie¢ zmobilizowa¢ blisko
1500 weterané6w wojny o niepodlegltos¢, ktorzy poparli go w liscie otwartym, de-
klarujac, ze ich celem jest przeszkodzenie Jodo Bernardo Vieirze w zorganizowa-
niu kolejnego zamachu stanu (nawigzujac do tego, przeprowadzonego w 1980 r.).

bojcze oraz taktyke spalonej ziemi. MFDC oskarza si¢ rowniez o rabunki z bronig w reku oraz
nielegalny handel drewnem, orzechami nerkowca i marihuang. Cho¢ konflikt ten nie jest w stanie
rzeczywiscie zagrozi¢ wtadzom w Dakarze, jest powaznym zroédtem niestabilnosci w potudniowe;j
czesci kraju, co ma takze konsekwencje ekonomiczne. Do poczatku lat 80-tych XX w. tereny
Casamance byly najbardziej rozwinietymi rolniczo w panstwie, do tego stopnia, iz przyciagaly
osadnikow z innych cze$ci kraju, ponadto, byt to region atrakcyjny turystycznie. W 2004 r. liczbg
ofiar $miertelnych konfliktu szacowano na 3-5 tys. Dla senegalskich wtadz, w zwiazku z faktem,
iz regiony wchodzace w sktad historycznego Casamance graniczg bezposrednio z Gwineg Bissau,
kwestia postawy sasiada wobec toczacego si¢ tuz za granicg konfliktu zawsze byta istotna. Pewna
nadziej¢ na jego zakonczenie daje ogltoszone w kwietniu 2014 r. jednostronne zawieszenie broni
i gotowos¢ kontynuowania rozméw przez frakcj¢ MFDC, ktora nie przystapita do wezesniejszego
porozumienia pokojowego z senegalskim rzadem w 2004 r. Po bissauskiej stronie granicy jeszcze
kilka lat temu wciaz ukrywato si¢ wielu bojownikow MFDC (brak jest wiarygodnych informacji
jak sytuacja wyglada obecnie). P.D. Williams, War and Conflict in Africa, Cambridge/Malden,
MA 2012, s. 106-108; Senegal’s Casamance MFDC rebels declare a ceasefire, BBC News,
30.04.2014, http://www.bbc.com/news/world-africa-27221999 (21.07.2015); C. Chatelot, Bound-
aries of Casamance remain blurred after 30 years of conflict, ,,The Guardian”, 19.06.2012,
https://www.theguardian.com/world/2012/jun/19/casamance-guinea-bissau-gambia-senegal
(22.07.2017). Zob. J.-C. Marut, Le conflit de Casamance. Ce qui disent les armes, Paris 2010;
J. Tomas, Resolucion de «pequeriios» conflictos en zonas de «grandes» conflictos. Una aproxi-
macion desde la antropologia a las nociones endogenas de paz en Casamance (Senegal), ,,Veg-
ueta. Anuario de la Facultad de Geografia e Historia”, nr 14, 2014, s. 155-184.

19 W innej wersji tej historii Ansumane Mané byt bezposrednio oskarzany o sprzedaz broni sepa-
ratystom z Casamance. J. Einarsdottir, Partmership and State Fragility: Guinea-Bissau a Case Study,
[w:] Current Challenges to Peacebuilding Efforts and Development Assistance, red. K. Pedziwiatr,
P. Kugiel, A. Danda, Krakow 2011, s. 99.
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Mozna przypuszcza¢ jednak, ze przyczyny wybuchu konfliktu byty bardziej zto-
zone, zwlaszcza, ze kwestia przemytu broni do Casamance wyszla na jaw pigé
miesiecy przed wybuchem wojny.

Poczatkowo poparcia dla Mané udzielali jedynie Zolnierze zgrupowani w najwaz-
niejszych koszarach wojskowych, ale kiedy dwa dni po wybuchu rebelii, 9 czerwca
1998 r., do kraju wkroczyly obce wojska (w pierwszych dniach w liczbie 1700 Zzotnie-
rzy — w trakcie wojny liczba ta zwiekszyta si¢ trzykrotnie) — z Senegalu® i Gwinei?!,
nowoutworzong junte wojskowa poparta wiekszos$¢ bissauskich zotnierzy 1 duzy
odsetek cywili. Obca interwencja doprowadzita do politycznej izolacji prezydenta
Vieiry. Trwajacy 11 miesigey konflikt miat w wigkszo$ci miejski charakter, a walke
toczyli przeszkoleni zohierze (réwniez wspomniani weterani wojny narodowowy-
zwolenczej), choé, co nalezy zauwazy¢, udzial brata tez znaczaca liczba ochotnikow,
glownie ludzi mtodych. Toczaca si¢ wojna byla postrzegana w kategoriach obrony
suwerennosci panstwa, a patriotyczne nastroje podsycaly okrucienstwa, ktorych do-
puszczali si¢ zotnierze interweniujgcych wojsk?2. Koniec konfliktu w maju 1999 r.
byl wynikiem mediacji i rozméw prowadzonych pod egida Wspolnoty Gospodar-
czej Panstw Afryki Zachodniej (ang. Economic Community of West African States,
ECOWAS) oraz Wspolnoty Panstw Portugalskojezycznych (port. Comunidade dos
Paises de Lingua Portuguesa, CPLP). Konflikt nabrat juz wowczas wagi regional-
nej i obu organizacjom zalezato na uspokojeniu sytuacji. W konsekwencji tych
wydarzen, mimo podpisanych porozumien i powotania rzadu jedno$ci narodowej,
prezydent Vieira zostat obalony, a nastgpnie udat si¢ na emigracje do Portugalii.
W migdzyczasie powstal nowy rzad tymczasowy, ktory rozpoczat przygotowania
do wybordéw, za§ Rada Bezpieczenstwa ONZ zdecydowala si¢ na utworzenie misji
politycznej majacej pomoc w budowaniu pokoju oraz ulatwi¢ przeprowadzenie
zaplanowanych wyborow — United Nations Peacebuilding Support Office in Gu-
inea-Bissau (UNOGBIS). W kraju stacjonowaty réwniez sity ECOMOG (Econo-
mic Community of West African States Monitoring Group) - ECOMOG Mission
to Guinea-Bissau®.

20 W ramach tzw. Operacji “Gabou”. V. Foucher, Le Sénégal de Wade Face a la Guinée-Bissau:
Pays-frere, Tuteur ou Hégémon?, South African Foreign Policy and African Drivers Programme, Oc-
casional Paper no. 139, South African Institute of International Affairs, April 2013, s. 5.

21 J. Einarsdéttir, powotujac si¢ na UN and Conflict Monitor z 2000 r. wskazuje, iz zardwno
Senegal, jak i Gwinea zostaty zachecone do udzielenia militarnego wsparcia Vieirze przez Francjg.
J. Einarsdéttir, op. cit., s. 99.

22 M. Padrao Temudo, From ‘People’s Struggle’to ‘This War of Today’: Entanglements of Peace
and Conflict in Guinea-Bissau, ,,Africa”, t. 78, nr 2, 2008, s. 249-254.

2 J. Einarsdottir, op. cit., s. 99; C.I. Obi, Economic Community of West African States on the
Ground: Comparing Peacekeeping in Liberia, Sierra Leone, Guinea Bissau, and Céte D ’Ivoire, “Af-
rican Security, t. 2, z. 2-3, 2009, s. 126-128; UNIOGBIS. United Nations Integrated Peacebuilding
Office in Guinea-Bissau. Background, https://uniogbis.unmissions.org/en/background (23.07.2017).
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Czas Balantow

W wyborach prezydenckich w styczniu 2000 r. zwycigzyt Kumba lala. Dwa
miesigce wezesniej, w wyborach do Narodowego Zgromadzenia Ludowego (port.
Assembleia Nacional Popular da Guiné-Bissau), zwyciestwo odnotowato tak-
ze jego ugrupowanie - Partia na rzecz Odnowy Spotecznej (port. Partido para
a Renovacgado Social, PRS). Rzady lali rowniez zakonczyly si¢ zamachem stanu,
tym razem bezkrwawym, przeprowadzonym w 2003 r. przez gen. Verissimo Cor-
reia Seabre?, oskarzajacego urzedujacego prezydenta o naduzycia wladzy, prze-
prowadzanie arbitralnych aresztowan oraz o oszustwa wyborcze®. Przypadek
Kumby Iali jest o tyle ciekawy, iz ukazuje kontekst etniczny walki o wtadze na
bissauskiej scenie politycznej. lalda wywodzit si¢ z najwigkszej grupy etnicznej
zamieszkujacej Gwinee Bissau — Balanta, stanowiacej ponad jedng czwarta po-
pulacji (28%)* kraju. Ludnos$¢ Balanta, tradycyjnie zajmujaca si¢ uprawa ryzu
i wypasem bydla, kierowata si¢ w swej strategii politycznej i spotecznej prze-
stankami izolacjonistycznymi. Przez wieki opierata si¢ islamizacji, a po przybyciu
Portugalczykow w XV w. rowniez okcydentalizacji, co objawiato si¢, m.in. odmo-
wa posytania dzieci do szkot. Z tego powodu, Balantowie byli czgsto postrzegani
przez spoleczenstwo bissauskie jako ,,zacofani” i ,,wojowniczy”. Mimo to, jako
jedni z pierwszych przytaczyli si¢ do walki antykolonialnej, co miato réwniez
konsekwencje dla ich pozniejszej aktywnos$ci politycznej. Amilcar Cabral ktadt
nacisk na edukacje¢ i organizowat szkoly nie tylko dla dzieci, ale rowniez dla swo-
ich zolierzy. W ten sposob wracajacy do domu po zakonczeniu konfliktu Balan-
towie byli juz wyedukowanymi i §$wiadomymi politycznie obywatelami. W 1994 r.
w pierwszych wielopartyjnych wyborach prezydenckich i parlamentarnych wzieta
udzial wspomniana Partia na rzecz Odnowy Spolecznej (PRS), zatozona gtéwnie
z my$la o wyborcach Balanta, ktorych znaczna cze$¢ bezposrednio angazowata si¢
w kampani¢ wyborcza stojacego na czele ugrupowania Kumby Iali. Petny sukces
partia ta odniosta jednak dopiero po wojnie domowej, kiedy Kumba lala zwycigzyt

2 A. Adebajo, Building Peace in West Africa: Liberia, Sierra Leone and Guinea-Bissau, Boul-
der, Colorado 2002, s. 111-115.

% Verissimo Correia Seabra assume lideranca em Guiné-Bissau, ,,Correio da Manh3”,
14.09.2003, http://www.cmjornal.xl.pt/cm_ao_minuto/detalhe/verissimo-correia-seabra-assume-li-
deranca-em-guine-bissau.html (17.07.2015).

% Gwinee Bissau zamieszkuje ponad 20 réznych grup etnicznych. Pig¢ najwigkszych grup to:
Balanta (28%), Fulbe (23%), Mandinka (13%), Mandzako (11%), oraz Pepel (7%). E. Gacitua-Mario,
S. Aasland, H. Nordang, Q. Wodon, Institutions, Social Networks, and Conflicts in Guinea-Bissau.
Results from a 2005 Survey, [w:] Conflict, Livelihoods, and Poverty in Guinea-Bissau, red. B. Bou-
bacar-Sid, E. G. E. Creppy, E. Gacitua-Mario, Q. Wodon, World Bank Working Paper, nr 88, Wash-
ington D.C. 2007, s. 24. Interesujacym antropologicznym studium dotyczacym trzech z czterech naj-
wigkszych grup etnicznych zamieszkujacych Gwineg Bissau (Balantow, Mandinkéw i Mandzakow)
jest praca M. Brzezinskiej, Kontrakt z duchami. Czary i religia w Gwinei Bissau, Sopot 2014.
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w wyborach prezydenckich. Tym samym, grupa etniczna przez lata trzymajaca si¢
z dala od zycia politycznego, okazala si¢ gtowng sitg polityczng kraju. Rozpoczat
si¢ wowczas proces przez niektorych badaczy nazywany ,,balantyzacja aparatu
panstwowego” (ang. the Balantization of the state apparatus). Rzady PRS okazaty
si¢ jednak niewiele rozni¢ od wczesniejszych wieloletnich rzadéw PAIGC: ciagle
zmiany na stanowiskach ministrow, oskarzenia o korupcj¢, proba obalenia prezy-
denta w drodze zamachu stanu (przeprowadzonego przy poparciu czgsci liderow
PRS) oraz zabdjstwa dwdch szefow sit zbrojnych, sprawily, iz w wyborach parla-
mentarnych w 2004 r. po obaleniu Iali do wtadzy powrocita PAIGC?.

Powrot Prezydenta Vieiry

Po sze$ciu latach wygnania, do kraju powrocit Nino Vieira i startujac jako nie-
zalezny kandydat, w 2005 r. wygrat po raz drugi w swej karierze wybory pre-
zydenckie®®. Fakt zdobycia wtadzy w sposob demokratyczny nie zmienit jednak
sytuacji w kraju, ktory wcigz doswiadczal powaznych problemow, takich jak:
korupcja, niestabilnos¢ sceny politycznej, wysoka stopa bezrobocia, skrajne ubo-
stwo obywateli oraz obecno$¢ na terytorium Gwinei Bissau podmiotow zaanga-
zowanych w migdzynarodowy handel narkotykami, wykorzystujacych kraj jako
wazny punkt przetadunkowy?’. Vieira wkrotce po objeciu wiadzy powrécit do au-
torytarnego stylu sprawowania rzadéw, zastraszajac i przesladujac politycznych
oponentéw. W kwietniu 2007 r. w niewyjasnionych okoliczno$ciach zostat zamor-
dowany cieszacy si¢ spoteczng sympatig szef bissauskiej marynarki — Mohamed
Lamine Sanha. Jego $mier¢ wywolala protesty na ulicach Bissau, ktore wystana
przez Vieirg policja sttumita z uzyciem sity. Popularno$¢ prezydenta stopniowo

27 M. Padrao Temudo, From the Margins of the State to the Presidential Palace: The Balanta
Case in Guinea-Bissau, ,,African Studies Review”, t. 52, September 2009, nr 2, s. 48-50, 52-54,
57-58.

2 Tym razem rowniez decydujacy glos mieli Balantowie, ich kandydat — Kumba Iald zostat
wykluczony z drugiej tury wyborow (oficjalnie, przeciwko czemu protestowal, z powodu zajecia
trzeciego miejsca w pierwszej turze), ale pozostajac gtownym liderem Balanta, wykorzystujac swoj
autorytet, zdotat przekonac¢ swoich wyborcéw do oddania glosu na Vieirg. Na korzy$¢ Vieiry prze-
mawialo tez pokutujace wsrod Balantow — silnie przywigzanych do swoich wierzen, przekonanie, iz
konkurujacy z Vieirg w drugiej turze kandydat PAIGC - Malam Bacai Sanha, bedzie probowat zmusié
ludno$¢ nie-muzulmanska do przejscia na islam. Bacai Sanha byt muzulmaninem, a przed wyborami
prezydenckimi dopuscil si¢ paru obrazajacych komentarzy pod adresem ludnosci niemuzutmanskie;j.
Co ciekawe, po wyborach prezydenckich z 2005 r., Kumba lala udat si¢ do Maroka, gdzie studiowat
jezyk arabski, a po powrocie do kraju w 2008 r. zorganizowat swoja publiczng konwersj¢ na islam
w miescie Gabu — historycznej stolicy Imperium Fulbe. Najprawdopodobniej byta to jedno z wielu
politycznych posunig¢ lali, majacych na celu powrdt do wiadzy. Ibidem, s. 58-59.

2 J. Mormul, Conflict Prevention in a Failed State: Guinea-Bissau and the International Peace
and Prosperity Project, [w:] The Changing Places and Faces of War, red. S. Wagner, P.M. Kreuter,
Oxford 2014, s. 22-24.
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malata, ale nikt chyba jednak wtedy jeszcze nie przypuszczat, ze druga demokra-
tyczna kadencja prezydencka bedzie dla Vieiry tragiczna w skutkach. W marcu
2009 r. Nino Vieira zginal zamordowany w swojej rezydencji w zamachu, ktory
prawdopodobnie byt atakiem odwetowym za wczesniejsza o dobe $mier¢ jego po-
litycznego rywala, szefa sil zbrojnych gen. Batisty Tagme Na Waie. Oba zaboj-
stwa komentowano pozniej jako ,,blizniacze ataki, ktore usunelty dwie najbardziej
wplywowe postacie w najnowszej historii Gwinei Bissau™*’. W nastepstwie tych
wydarzen, w czerwcu 2009 r. miaty miejsce spokojne i demokratyczne wybory
prezydenckie, wygrane przez Malama Bacai Sanha, ktory obiecat, miedzy innymi,
sledztwo w sprawie marcowych zabojstw. Jednakze w potowie 2017 r. bezposred-
nie przyczyny zamachdw oraz to, kto za nie w rzeczywistosci odpowiadal pozosta-
jatajemnica. Bacai Sanha byt jedynym prezydentem Gwinei Bissau, ktory odszedt
ze stanowiska w wyniku naturalnych okoliczno$ci ($mieré z powodu choroby
w 2012 1.). Od czasu wprowadzenia systemu wielopartyjnego w 1994 r. ze wzgle-
du na czeste zamachy stanu zadnemu z prezydentow panstwa nie udato si¢ dotrwaé
na stanowisku przez petna pigcioletnia kadencje.

Zamach stanu z 2012 r.

12 kwietnia 2012 r. wojskowi znowu przejeli wtadze w kraju. Tym razem miato
to miejsce tuz po pierwszej turze wyborow prezydenckich, w ktérej zaden z kan-
dydatow nie zdobyl wigkszosci glosow. Wiele z nich oddano na urzedujacego
premiera — Carlosa Gomesa Janiora®'. Oficjalnie jako powody przejecia wladzy
nowa junta podata che¢ zapobiezenia obcej interwencji i udaremnienia spisku, kto-
ry miat na celu zniszczenie bissauskiej armii. Przez ,,obcg interwencj¢” wojsko-
wi rozumieli ewentualng interwencje Angoli, bowiem w kraju przebywato wtedy
dwustu angolskich oficerow, ktorzy przez rok poprzedzajacy wydarzenia pomagali
w szkoleniu i reformie bissauskiej armii*2. Wojskowy zamach stanu w Gwinei Bis-

30 D. Fistein, op. cit., s. 443, 449, 451. Po tym podwojnym zabojstwie politycznym portugal-
ski dziennik ,,Correio da Manha” opublikowal anonimowy list-deklaracje, w ktorym jego autorzy
twierdzili, Zze zostali zaproszeni do Gwinei Bissau w 2005 r. w celu prowadzenia intereséw zwigza-
nych z narkobiznesem, wartych 280 mln euro. Jednakze, jak deklarowali, zostali ,,zdradzeni” przez
lokalnych wspotpracownikow, ktorzy byli im diuzni 48 mln euro, i ktérym wypowiedzieli ,,wojng”.
Wsrod opublikowanych nazwisk, znajdowat si¢ zaréwno Vieira, jak i Na Waie, a takze, m.in. Hélder
Proenga, ktory w latach 2005-2007 w czasie rzadow prezydenta Vieiry sprawowat funkcje ministra
obrony zgingt w czerwcu 2009, rzekomo jako uczestnik domniemanego zamachu stanu w czasie
wymiany ognia z zolierzami wiernymi urzgedujacemu rzadowi. J. Einarsdottir, op. cit., s. 102.

31 A. Hirsh, Guinea-Bissau coup suspected as military seizes parts of capital, ,,The Guard-
ian”,  13.04.2012, http://www.guardian.co.uk/world/2012/apr/13/guinea-bissau-coup-suspected
(2.12.2012).

32 A. Nossiter, Guinea-Bissau Premier, Election Front-Runner, Is Deposed in a Coup, ,,The New
York Times”, 13.04.2012, http://www.nytimes.com/2012/04/14/world/africa/guinea-bissau-coup-re-
moves-presidential-front-runner.html?pagewanted=all& r=0 (3.12.2012); Confusion over Guinea-
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sau mial miejsce wkrotce po podobnym wydarzeniu w innym zachodnioafrykan-
skim panstwie — Mali, gdzie w marcu 2012 r. mtodsi oficerowie przejeli wladze,
rowniez przed wyborami prezydenckimi — zaplanowanymi na kwiecien 2012 r.**
W przeciwienstwie jednak do Mali, ktore przez wiele lat uchodzito za przyktado-
wa demokracj¢ w regionie, Gwinea Bissau zawsze byta postrzegana jako afrykan-
ska ,,wyspa” niestabilnos$ci, a nie jako przyktad do nasladowania. Jakiekolwiek nie
bylyby przyczyny zamachu z 2012 roku, odbit si¢ on echem ws$rod spotecznosci
migdzynarodowej, jak rowniez spotkat ze zdecydowanym stanowiskiem przynaj-
mniej czesci organizacji migdzynarodowych. Unia Afrykanska ze wzgledu na za-
istniate wydarzenia zawiesita cztonkostwo Gwinei Bissau w tej organizacji, ECO-
WAS natozyt sankcje na lideréw junty, ONZ obtozyt ich zakazem podrozowania,
a Rada Unii Europejskiej dodata do tego zamrozenie $srodkéw finansowych osob
odpowiedzialnych za zamach®*.

Zamach stanu z 12 kwietnia 2012 r. nie doprowadzil do wybuchu wojny do-
mowej, niemniej jednak przesladujgca Gwine¢ Bissau niestabilno$¢ polityczna
doprowadzita do krwawego epizodu par¢ miesiecy pozniej. W pazdzierniku
2012 r. doszto do ataku na koszary w Bissau, w wyniku ktorego szesciu na-
pastnikoéw poniosto $mier¢. Zagraniczni obserwatorzy ocenili ten incydent jako
kolejng oznake stabo$ci instytucji panstwowych. Reakcja rzadu przejsciowego

Bissau PM after ‘coup’, BBC News, 13.04.2012, http://www.bbc.co.uk/news/world-africa-17700886
(3.12.2012). Ricardo Soares de Olivieira pisze wprost, ze misja Angolczykéw w Gwinei Bissau byta
militarng interwencja majacg na celu wsparcie urz¢dujacego premiera Carlosa Gomesa Juniora. Nie-
mniej jednak oficjalne doniesienia prasowe i komentarze politykoéw przedstawiaty Angolska Mi-
sj¢ Wojskowa w Gwinei Bissau (port. Missdo Militar Angolana, MISSANG) jako przedsigwzigcie
majace na celu pomoc (réwniez w postaci sprzegtu) w modernizacji bissauskiej armii i policji, oraz
odbudowie infrastruktury sit zbrojnych (np. koszaréw wojskowych). Planowane byty rowniez szko-
lenia bissauskich wojskowych na terenie Angoli. Ostatecznie misja zostata przerwana, a na poczatku
czerwca 2012 r. Angolczycy wrocili do kraju. R. Soares de Oliveira, Magnificent and Beggar Land:
Angola Since the Civil War, Oxford 2014, wersja elektroniczna ksigzki (tekst ciggly bez numeracji
stron), https://books.google.pl/books?id=mGJ2CAAAQBAIJ&printsec=frontcover&hl=pl#v=onepa
ge&q&f=false (29.07.2015); B. Darame, Missdo militar angolana comec¢a a deixar a Guiné-Bissau,
Deutsche Welle, 6.06.2012, http://www.dw.com/pt/missdo-militar-angolana-comega-a-deixar-a-gui-
né-bissau/a-16005666 (29.07.2015).

3 W. Lizak, Kryzys w Mali. Rola afiykanskich sil pokojowych AFISMA, [w:] Konteksty bezpie-
czenstwa w Afiyce. Konflikty, wojny, polityki bezpieczeristwa, red. A. Zukowski, Forum Politologicz-
ne, tom 17, Olsztyn 2014, s. 147-148.

3% FEU imposes sanctions on Guinea-Bissau coup leaders, BBC News, 3.05.2012, http://www.
bbc.co.uk/news/world-africa-17939776 (3.12.2012); Guinea-Bissau suspended from African Union,
Al Jazeera English, 17.04.2012, http://www.aljazeera.com/news/africa/2012/04/201241711489307
54.html (3.12.2012); Council Regulation (EU) No 377/2012 of 3 May 2012 concerning restrictive
measures directed against certain persons, entities and bodies threatening the peace, security or
stability of the Republic of Guinea-Bissau, EUR-Lex. Access to European Union Law, http:/eur-lex.
europa.eu/legal-content/EN/TXT/PDF/?uri=CELEX:32012R0377&from=EN (25.07.2017).
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(ustanowionego po zamachu stanu) na to wydarzenie byla jednak zaskakujgca.
Bissauski minister komunikacji Fernando Vaz oskarzyt wowczas o zaplanowa-
nie zamachow Portugali¢ (!). Oskarzenia te Lizbona kategorycznie odrzucita®.
Przygladajac si¢ 6wczesnej sytuacji w Gwinei Bissau, wydaje si¢ jednak, ze jej
liderzy powinni byli martwi¢ si¢ z innych powodoéw niz domniemany portugal-
ski slad w pazdziernikowych zamachach. Wedlug Rady Bezpieczenistwa ONZ
po zamachu stanu z kwietnia 2012 r. przemyt narkotykow w Gwinei Bissau
znaczaco si¢ nasilil, a coraz czesciej byli w niego zaangazowani wysocy ranga
oficerowie bissauskiej armii*é, Ponadto, w kraju pogarszata si¢ sytuacja bezpie-
czenstwa, nasilaty si¢ rowniez naciski na media, tagcznie z zastraszaniem dzien-
nikarzy czy nawet ich aresztowaniem. W rankingu wolnoS$ci prasy — Freedom
Press Index 2013 przygotowywanym przez migdzynarodowa organizacje poza-
rzagdowa Reporterzy Bez Granic (fr. Reporters Sans Frontieres, RSF) Gwinea
Bissau zostata sklasyfikowana na 92. miejscu na 179 ocenianych panstw. Byt
to spadek az o 17 pozycji w poréwnaniu z rokiem poprzednim, trudno zatem
moéwic o przypadku, swiadczy to raczej o znaczacym pogorszeniu si¢ sytuacji
dziennikarzy i ograniczeniu wolnosci prasy.

W zwiazku z migdzynarodowymi sankcjami, jak i ogolnie trudng sytuacja go-
spodarcza panstwa, rzad nie byl w stanie na biezaco wyptacaé pensji, totez co
jakis$ czas wybuchaly strajki: urzednikéw publicznych, nauczycieli, pracownikow
stuzby zdrowia, sektora telekomunikacyjnego. Coraz wigksze niezadowolenie
spoteczne wzbudzata rowniez wzrastajaca korupcja, od ktorej kraj nie byt wol-
ny i wczesdniej, niemniej jednak ilo§¢ wymuszen platnosci przez policje na sa-
mowolnie konstruowanych blokadach drogowych przekroczyta znane wczesniej
Bissauczykom rozmiary. Nie pomogly dymisje szefostwa policji drogowej ani
zapewnienia w